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Przedmowa tldmacza.

Jjltodziez nasza szkolna w najwyzszych dwoch klasach
gimnazyalnych i realnych nie ma dotagd zadnoj ksigzki
podrecznej do nauki religii.  Niestychane ztad wy-
nikajg niedogodnosci i dla nauczycieli i dla uczniow,
wielka strata czasu i szkoda niepoSlednia pod wzgle-
dem religijnym. To wyjasnia pojawienie sie niniej-
szego dziela w polskiej szacie.  Przettdmaczylem
za$ zpomiedzy licznych podrecznych dziet niemieckich
wiasnie kompendyum nauki religii ks. biskupa Martina,
poniewaz pochodzac od stynnego z poboznosci i nauki
meza a znamienitego pedagoga, uchodzi dotad za naj-
lepsze w swoim rodzaju i poniewaz w najwiekszej cze-
§ci monarchi pruskiej jest przyjetem we wyzszych zakita-
dach naukowych. Te sg zarazem powody, dla ktorych
wolatem zaja¢ sie przetozeniem dzieta uznanej wartosci
i powagi, anizeli napisaniem oryginalnej ksigzki pod-
recznej.

Dla ocenienia za$ nalezytego tej pracy, uwazam So-
bie za obowigzek oswiadczy¢, ze czes¢ ogolna nauki wiary
jest tylko opracowana wedle tomu | nauki religii kS.
biskupa Martina a nauka o autentycznosci pisma $. (8

—22) zupeinie oryginalnie napisana; takze nauka
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0 Niep. Poczeciu N. Panny jest prawie zupeinie ory-
ginalng; nauka o boOztwie Pana naszego, Jezusa Chry-
stusa w 88 49 a—mn jest podtug 8§ 155—172 tomu I
czescig opracowang, czescig samodzielnie napisang; na-
reszcie w przekfadaniu nauki obyczajow korzystatem
z ,Etyki katolickiej* k$ Prof. Dr. Soleckiego.

To nadmieniwszy puszczam w imie boze niniejsze
dzieto w Swiat ku chwale Boga, ku stawie i rozszerze-
niu jego kosciota na ziemi, szczegblnie w sercach dro-
giej miodziezy i ku jej pozytkowi dusznemu tutaj i we
wiecznosci.



Wstep

§ i.
Pojecie religii w og6lnosci.

Wyraz religia“ pochodzi od tacinskiego wyrazu ,,reli-
gare'l t. j. na nowo, powtornie potgczy¢. Religia wiec jestto po-
wtérne potaczenie cztowieka przez grzech od Boga odpadtego
z Bogiem.

Religia moze by¢ pojmowang w dwojakiém znaczeniu,
albo jako nauka zawierajgca przepisy, dotyczace naszego sto-
sunku do Boga (w objektywném znaczeniu), albo t6z jako
zycie zastésowane do tych przepisow (w subjektywném zna-
czeniu). W pierwszym razie mowimy, ze religia nas uczy téj
lub owéj prawdy albo cnoty; w drugim razie, ze mamy religia.

§ 2.
O religii przyrodzonéj i objawionej.

Juz za pomocg rozumu i gtosu sumnienia mozemy po-
zna¢ pewne prawdy religijne n. p., ze Bog jest; mozemy po-
zna¢ niektore wiasnosci czyli doskonatosci boze, pewne obo-
wigzki wzgledem Boga, tyczace sie juz to wewnetrznej, juz
to zewnetrznej czci jego. Dla tego téz pismo $. nigdzie nie
dowodzi, ze Bog jest, lecz przyjmujac, iz kazdy o tom wie,
uczy, ze poganie, ktdrzy Boga nie znaja, ,,nie moga byé wy-
moéwieni“ czyli uniewinnieni. (Rzym. 1, 20).

Zbiér tych przyrodzonych prawd o Bogu i naszych wzgle-
dem niego powinnos$ciach, jako t¢z o zyciu odpowiednism do

1



2

tych prawd i tych powinnosci, nazywa sie religia przyro-
dzong (filozoficzng, rozumowsg.) Przeciez do osiagniecia
szczesliwosci  wiekuistej nie wystarcza religia przyrodzona,
chociazby sie nawet zawsze przechowywata w najwiekszej czy-
stosci, lecz potrzeba koniecznie nadprzyrodzonego pouczenia
przez samego Boga, czyli nadprzyrodzonego objawienia bozego.
T¢) potrzebie stato sie zado$C przez to, ze BOg od stworzenia
Swiata w rozmaitych czasach bezposrednio sam stawat sie
nauczycielem ludzkosci, objawiajac jej przez patryarchéw, pro-
rokéw a nareszcie przez Syna swojego jednorodzonego, pewne
prawdy o sobie i swoim do téjze ludzkosci stésunku. Oparta na
tém nadprzyrodzonym objawieniu bozém nauka religii i zycie
religijne zowie sie w przeciwstawieniu do religii przyrodzonej,
religia nadprzyrodzong czyli objawiona. Najdoskonal-
szym objawieniem bozkiom jest objawienie chrzescijanskie
a mianowicie to, ktore w kosciele katolickim jest ztozone;
dla tego t¢z z objawionych religii najdoskonalszg jest kato-
licka religia.

§ 3.
O potrzebie i zacnosci religii.

1. Poniewaz cziowiek dla Boga jest stworzonym, nie
moze religia, ktor¢j ostatecznym celem jest potgczenie czto-
wieka z Bogiem, by¢ rzeczg przypadkows, t. j. taka, ktorg
cztowiek moze mie¢ albo nie mie¢, lecz musi w naturze czto-
wieka leze¢, z nig by¢ niejako zrostg. Czilowiek skiada sie
z ciata i ducha. Ciatlo posiada tak jak i zwierzeta; ciato
z natury swoj czepia sie tylko przedmiotoéw je otaczajgcych,
szuka tylko chwilow6j przyjemnosci, a unika przykrosci bez
wzgledu na to, czyby mu ona pézni¢j nie przyniosta szcze-
$cia. Duch dopiero czyni nas ludzmi, a najwyzsze i naj-
szlachetniejsze jego potrzeby znajdujg dopiero w religii swe
zaspokojenie.

Précz tego wykazujg potrzebe religii jeszcze nastepujgce
uwagi:

a) Czlowiek dazy i goni jako istota rozumna z nieu-
btagang koniecznoscig za prawda a przede wszystkiém chce
wiedzie¢, zkad przybyt, dokad idzie, zkad i na co jest to
wszystko na ziemi, co go otacza? Sam nie umie sobie na
zadne z tych pytan z dostateczng pewnoscig odpowiedzied,
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jak Swiadczy historya Swiata przedchrzescijanskiego; tg pe-
wnos$¢ daje nam dopiero religia.

b) Nadto goni czlowiek z réwng, koniecznoscig, za
uszczesliwieniem siebie; ale nic nie moze tego pragnienia na
tym Swiecie zaspokoi¢ i cztowiek jest tak dlugo niespokoj-
nym, dopoki w Bogu t. j. w religii zaspokojenia szuka¢ nie
pocznie i nie nauczy sie wota¢ ze $. Augustynem: ,dZa sie-
bie, 0 Panie stworzyte$ nas, przeto niespokojném jest serce
nasze, poki nie spocznie w Tobie.'l

2. To co w nas wzbudza wskazane potrzeby, stanowi
t€z naszg prawdziwg godno$¢. To, co nam jest najbardziej
potrzebnym, jest t€z nas najgodniejszym. Co wiec cztowieka
istotnie odrdznia od reszty stworzen, co go prawdziwie uszla-
chetnia i zawsze uszlachetnia¢ bedzie, to jest wiasnie zdol-
nos¢ do religii. Komu religia jest obojetng, temu jest obo-
jetna jego wiasna godnosé; kto nig gardzi, nie wart nazwy
cztowieka.

3. Za ta wewnetrzng, w naturze cziowieka lezacg po-
trzebg religii, przemawia takze do$wiadczenie. Nie masz bo-
wiem tak dzikiego narodu, zeby w jakie$ béztwo nie wierzyt
i temu boztwu przez ofiary swoj czci nie okazywat. Juz
Plutarch pisze, ,,ze mozna napotka¢ miasta bez muréw, bez
gimnazyow, bez praw, bez brzeczac¢j monety, bez znajomosci
pisma, ale nikt jeszcze nie widziat narodu bez Boga, bez mo-
dlitwy, bez obrzedéw religijnych, bez ofiary, — i podobnie
wyraza sie Cyceron: ,Nie ma tak nieokrzesanego narodu,
ktéryby, choé mu zbywa na prawdziwém pojeciu o Bogu, nie
byt przeswiadczony o konieczno$ci wierzenia w jakie$ boztwo.“

Toz samo powiedzie¢ trzeba i o poganskich narodach,
odkrytych w pdézniejszych czasach.

§ 4.

O nauce religii a mianowicie o nauce religii objawionej, o jej
zacno$ci i zrédfach.

1. Nauka religii jest podobnie jak sama religia albo
przyrodzong albo objawiona. Nas zajmowaé bedzie
w dalszym ciggu rzeczy jedynie objawiona nauka religii,
o ktor¢j zacnosci i pierwszenstwie przed wszystkiemi innemi
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naukami w krotkich stowach na tém miejscu pomowié¢ nam
wypada.

2. Zacno$¢ nauki osadza sie podtug godnosci j¢j przed-
miotu i podlug stopnia pewnosci, jakg nam o przedmiocie
swoim daje. Pod jednym i drugim wzgledem przewyzsza obja-
wiona nauka religii wszystkie inne nauki, jak sie o t¢m zaraz
przekonamy.

a) Nasamprzod jest joj przedmiot tak zacnym i wiel-
kim, ze nic zacniejszego i wiekszego naden pomysle¢ nie mo-
zna, bo tym przedmiotem jest sam Bdg. Jaki¢j to godnosci
musi by¢ nauka, ktéra o najwyzszym przedmiocie wielkie
i pewne nam daje wiadomosci! Uczac nas poznawa¢ Boga,
poucza nas zarazem o0 poczatku i koncu wszech rzeczy, po-
niewaz wszystko, co jest krom Boga, w Bogu ma zrédto
swego istnienia i w Nim znajduje swe ostateczne przeznacze-
czenie. Wszelka za$ wiedza, ktéréj nie towarzyszy znajo-
mos$¢ Boga, jest tylko potowiczng i powierzchowng, cho-
ciazby zresztg jasniata blaskiem Swietnosci. Przeciwnie wszel-
ka uczciwa nauka do Boga prowadzi. Do Boga prowadzi zna-
jomos¢ jezykdw, bo Bog sam dat bezposrednio cztowie-
kowi jezyk, ten dar nieoceniony; do Boga prowadzi prawdziwa
znajomosc¢ historyi, bo znajomos¢ dziejowa bedzie zawsze
jednostronng, jezeli Boga z dziejow usunie; wszakze nie kto
inny jedno BOg rzadzi wszystkiemi wypadkami dziejowemi
i prowadzi je do celu, ktéry im sam wytknat od wiekdw.
Tak samo ma sie ze znajomoscig przyrody i j¢j praw;
ona odkrywa przede wszystkiém najblizsze przyczyny zjawisk
i dochodzi ostatecznie zawsze do punktu, gdzie sie otwiera
pole wiary, wiary w Boga, stworzyciela i pana przyrody, ktory
jest ostateczng przyczyng wszystkich j¢j zjawisk, sit i praw.

Wszystkie nauki bez wyjatku znajdujg swoj koniec w
Bogu, bo prawda, ktoéra jest jedynym celem wszelaki¢j wie-
dzy, jest krélowa nieba i wytryska ze zrodia wszelki¢j pra-
wdy, ktérg jest Bog sam. Zawsze t¢z bedzie prawdziwém
ono madre wyrzeczenie, ze powierzchowna nauka odwodzi od
Boga, a gtebsza prowadzi do Niego. Tém sie t¢z ttémaczy,
ze plytkie gtowy najsklonniejsze sa do niedowiarstwa i nie--
religijnosci; umysty za$ glebokie sg w wieksz¢j czesci bar-
dzo religijne.

b) Jezeli zwazymy na stopien pewnosci, jaka nam
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0 swoim przedmiocie nauka objawiona daje, to i w tym wzgle-
dzie nieskonczenie jest wyzsza, od kazdd6j innéj nauki. Bo
pewno$¢ wszystkich innych nauk polega zawsze tylko na przy-
rodzoném Swietle naszego omylnego rozumu; podczas gdy
objawiona nauka religii polega na powadze samego Boga, kto-
rego stowa nie przeming, chociazby niebo i ziemia przeminety.

3. Zrodtem objawiondj nauki religii jest objawienie
bozkie, ztozone w pismie §. i podaniu bozkiém (trady-
cyi), ktorych str6zem i nieomylnym ttémaczem jest kosciot
Chrystusowy. Im wierniéj nauka religii tych zrodet sie trzy-
ma i im powolniejszg jest na gtos kosciota nauczajgcego, tom
pewniejsza idzie droga.

Zasady wiary, ktore Bog objawit a kosciot jako objawione do
wierzenia nam podaje, nazywajg sie dogmatami. Pewne zasady wiary
czyli dogmata ogtosit kosciot uroczyscie i takie nazywamy formalnemi
(dogmata formalia, takze dogmata declarata, explicita); innych kosci6t
nie ogtosit wprawdzie uroczyscie, ale we wierze i nauce, jako tez w pra
ktyce jego sg implicite (domyslnie) zawarte i réwniez sg objawione; te
zasady wiary nazywamy dogmatami materyalnemi (dogmata materialia
albo implicita.)

§ 5.
Podziat objawion6j nauki religii.

Religia, ktérdj zadaniem jest potgczy¢ cziowieka z Bo-
giem, moze sie w zyciu objawi¢ tylko za wspotdziataniem
Boga. BOg sie objawia, a cztowiek powinien to objawienie
z wiarg przyja¢; BoOg daje cztowiekowi prawo, a cziowieka
obowiazkiem jest stuchal tego prawa; Bdg pocigga nas ku
sobie taskg swojg Swietg, a my mamy iS¢ za j6j gtosem;
Bdg stanowi rozmaite Srodki zbawienia, a mysmy powinni
tych $Srodkéw uzywac, jezeli pomiedzy Bogiem a nami ma sie
tu na ziemi zawigzaC ten wezet, ktory nazywamy religig,
a ktory koniecznym jest warunkiem wiecznego z Bogiem po-
faczenia.

Stésownie do tego da sie cata objawiona nauka religii
a w szczegolnosci chrzescijansko-katolicka nauka religii po-
dzieli¢ na dwie czesci: na nauke o tébm, co B6g uczynit
i wcigz czyni, azeby w nas religig obudzi¢, ozywic i utrzy-
ma¢ i na nauke o tom, co cziowiek ze swoj strony czynic
powinien, aby ta religiag w nim t. j. w zyciu jego sie obja-
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wita. Pierwsza cze$¢, ktéra zarazem mowi 0 naturze i przy-
miotach Boga, stanowi katolicka nauke wiary; druga ka-
tolickg nauke obyczajow czyli nauke moralna.
Nauka wiary czyli Dogmatyka dzieli sie na ogolng
i szczeg6towg nauke wiary czyli na ogolng i szcze-
go6towag Dogmatyke. Przedmiotem og6lnej nauki wiary
jest: nauka o objawieniu jako Zrédle chrzescijanskiej religii;
dalej nauka o zrodtaeh objawienia i nauka o kosciele, jako
strozu i nieomylnym ttémaczu objawienia bozkiego; za$ przed-
miotem szczeg6towcj nauki wiary jest przedstawienie i uza-
sadnienie pojedynczych artykutéw wiary katolickiej.



Cze$¢ pierwsza.

Ogolna nauka wiary.

§ 6.
Nazwa i podziat.

Ogo6lna nauka wiary czyli Dogmatyka ogdlna nazywa
sie inaczé] teologia fundamentalng, bo jest podstawg
catego naukowego systemu chrzescijanskiego; takze Apolo-
gietyka czyli naukg o obronie chrzescijanstwa, poniewaz bro-
ni wiary chrzeScijanskiej przeciwko rozmaitym zaczepkom
przeciwnikow. — Ze wzgledu za$ na przedmioty, ktéresmy
na koncu poprzedniego § zaliczyli do j6j zakresu, podzieli-
my ja na trzy dzialy gldwne. Bedziemy wiec mowili:

W pierwszym: o objawieniu, poniewaz ono jest zro-
dtem religii chrzeScijanskiej;

w drugim: o zrodiach, w ktérych objawienie boze
jest zachowandm, czyli o pisSmie $. i podaniu (tradycyi);

w trzecim: o kosciele, jako instytucyi, ustanowio-
nej przez Jezusa Chrystusa ku przechowaniu tak starozakon-
nego, jak w szczegolnosci nowozakonnego objawienia.

Pierwszy dziat g-towny.
Nauka o objawieniu.

§ 7.
Pojecie i rodzaje objawienia bozego.
Bdg objawit nam sie dwojakim sposobem: przyrodzo-
nym i nadprzyrodzonym.
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1. Sposobem przyrodzonym objawit nam sie przez stwo-
rzenie Swiata, ,,60“ jak powiada §$. Pawet. ,,rzeczy jego
niewidzialne, od »tworzenia ¢wiata przez te rzeczy, ktére sg
uczynione, zrozumiane bywajg i poznane, wieczna téz moc
jego 1 bdztwo, tak t6 nie moga byé wymowieni™ Rzym. 1, 20.
Nadto objawia sie BOg przez to, ze dat duszy nasz¢j rozum
isumnienie, za pomocg ktérych wole boza i Swietos¢ istoty
jego w czesci przynajmniej pozna¢ mozemy. ,,Gdy poganie,
ktorzy nie majg zakonu, z przyrodzenia czynig, co zakon ma,
tacy zakonu nie majgcy sami sobie sg zakonem, ktérzy oka-
zuja dzieto zakonu napisane na sercach swoich, gdy im su-
mnienie ich $wiadectwo daje." Rzym. 2, 14. 15.

2. Sposobem za$ nadprzyrodzonym objawit nam sie
Pan BOg czescig przez nadprzyr od zone zjawiska, cze-
$cig przez nadprzyrodzong nauke w stowach. ,,Ro-
zmaicie i wielu sposobami,” pisze Pawel $. w liscie do Zy-
dow 1, 1. ,,méwiwszy dawno Bog ojcom przez prorokéw, nha-
ostatek tych dni méwit do nas przez Syna, ktérego postano-
wit dziedzicem wszystkiego, przez ktérego uczynit i wieki."
To nadprzyrodzone objawienie, ktére nam Pan Bog dat przez
patryarchéw, prorokéw i nakoniec przez jednorodzonego Syna
swego, nazywa sie w przeciwienstwie do objawienia przyro-
dzonego, w og6lnosci ,,objawieniem,” tak ze uzywajgc wyrazu
objawienie bez wszelkiego dodatku, zawsze nadprzyrodzone
objawienie przez to rozumiemy.

§ 8-

O potrzebie nadprzyrodzonego, bozkiego objawienia.

Objawienie nadprzyrodzone byto dla ludzkosci po wszy-
stkie czasy i pod kazdym warunkiem, nawet i przed upadkiem
koniecznie potrzebnym przez wzglad na nadprzyrodzone prze-
znaczenie cziowieka. Przeznaczenia bowiem nadprzyrodzo-
nego nie podobna bez znajomosci nadprzyrodzonych prawd
osiggng¢ a do znajomosci nadprzyrodzonych prawd nie mo-
zna dojs¢ bez nadprzyrodzonego objawienia.

1. Nadprzyrodzone objawienie byto nasamprzéd konie-
cznie potrzebnym dla pierwszego cztowieka nawet przed upad-
kiem; bo chociazby cztowiek za pomocg rzeczy stworzonych,
przyrodzonego rozumu i gtosu sumnienia byt mogt w sobie



rozwing¢ religia przyrodzona, nie bytaby mu ta religia wy-
starczyta do osiggniecia jego przeznaczenia. Przeznaczenie
za$ to nie bylo przyrodzone, lecz nadprzyrodzone t. j. nadprzy-
rodzona szczesliwosé wieczna. Tego nadprzyrodzonego prze-
znaczenia, jako téz drég do niego prowadzacych, nie mogt
cztowiek sam poznaé. Sam BoOg musiat cztowieka o tém ko-
niecznie pouczyc¢, jezeli to przeznaczenie miato by¢ kiedykol-
wiek osiggnietym.

2. Po upadku, gdy rozum cztowieka znacznie zostat
ostabionym a wola skazong, stata sie ta potrzeba tym wie-
kszg. Jezeli nam teraz po dokonaniu objawienia nie podo-
bna poja¢ i zgtebi¢ wielu prawd, ktérych znajomos$¢ do zba-
wienia jest konieczng, ilez niepodobniejszem bytoby ddjscie
do nich?

3. Te potrzebe objawienia potwierdza takze najzupet-
niej historya. Jak zaraz na poczatku Swiata w raju tylko
przez nadprzyrodzone objawienie prawdziwa religia zaszcze-
piong zostata , tak t6z tylko przez toz objawienie pézniéj
(w narodzie zydowskim) sie utrzymywata i udoskonalata.
Pismo §. opowiada nam obszernie, jak pierwszych rodzicow
bezposrednio sam Bég pouczat. Pdézni¢j widzimy, ze tylko
tam wierzono w Boga prawdziwego i nalezytg cze$¢ mu od-
dawano, gdzie sam sie ludziom objawit; widzimy to u po-
tomkéw Seta, u patryarchow, u narodu zydowskiego a nare-
szcie u chrzescijanskich ludéw. W tych za$ narodach, ktére
odstgpity od objawienia, zostaly nawet te wyobrazenia, ktore
sie pomiedzy niemi przechowaty z pierwotnego objawienia,
spaczone. Obrzadki ich religijne ponizaty w najwyzszym sto-
pniu nature ludzka; krew ludzkg przelewali na ottarzach,
cze$¢ bozka oddawali $miertelnym ludziom, stworzeniom nie-
zywotnym lub bezrozumnym, stoncu, ksiezycowi, roslinom,
zwierzetom i, co jeszcze smutniejsze, nawet wystepkom. Do
tych narodéw naleza nawet takie, ktdre w naukach i sztu-
kach bardzo wysoko stanety t. j. Grecy i Rzymianie. Zpo-
$rod tych tak wyksztatconych narodow byli znéw niektérzy
mezowie, ktorzy wszystkie swe sity wytezyli, aby pozna¢ pra-
wde i naprawi¢ religijne pojecia i wyobrazenia swych czasow.
Liczymy do nich Sokratesa miedzy Grekami, Cycerona mie-
dzy Rzymianami. Alez wiadomosci religijne i tych mezow
byly jeszcze za¢mienione btedami, o wielu przedmiotach, na
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ktérych znajomosci tak bardzo cziowiekowi zalezy, byli w po-
watpiewaniu, wiele innych zaledwie przeczuwali. A co naj-
wazniejsza, ¢6z z tych prawd, ktére zdobyli, przedarto sie do
og6tu ludzi? Tylko bardzo szczupta liczba wybranych do-
wiadywata sie o nich. Najlepsze i najgienialniejsze mysli
medrcow i najszlachetniejsze usitowania ich ducha nie wywie-
raty zadnego na lud wrazenia i skutku.

§ 9

Nadprzyrodzone objawienie jest mozebnem.

1. Nadprzyrodzone objawienie byto mozebném tak ze
strony Boga, ktéry je modgtudzieli¢, jak ze strony cztowieka,
ktéry je mogt przyja¢. Bég mogt je udzieli¢, bo jest zaro-
wno panem przyrody jak duchdw. Jako pan przyrody nie
jest zwigzany prawami, ktore j6j sam nadat i dla tego moze
na nig wptywa¢ nadprzyrodzonym sposobem a tak do ludzi
przemawia¢. Jako pan duchow moze i na nich wplywad,
dawac¢ im nowe wiadomosci i przekonywac ich o tem, ze od
Niego pochodza. Czlowiek cztowieka pouczy¢ moze a Bog nie
miatzeby mie¢ tej mocy?

2. Nadprzyrodzone objawienie moze cztowiek przyjac,
bo ma rozum. Jezeli przez nauczanie moze jeden cztowiek
wzbogaci¢ wiadomos$ci drugiego, to tém bardzi¢j sta¢ sie to
moze przez nauczanie Boga.

§ io.
Znamiona rzeczywistego, nadprzyrodzonego objawiania.

Objawienie, jezeli je cztowiek ma przyjac¢ i w nie uwierzyc,
musi mie¢ takie znamiona, zeby sie mogt natychmiast prze-
kona¢ o jego prawdziwosci. Znamiona te sg negatywne
i pozytywne.

1. Znamiona negatywne polegajg na tem, ze ani w
naukach objawienia, ani w sposobie jego ogtoszenia, nie ma
nic takiego, coby bylo Boga niegodném n. p. coby sie sprze-
ciwiato jego Swietosci.

Gdy objawienie ogtasza tajemnice, ktdre sie rozumowi nie sprze-
ciwiaja, tylko jego zakres przechodza, to to nie dowodzi, ze objawienie
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nie jest bozkiem; owszem z gory sie tego spodziewa¢ winnismy, gdy
zwazymy na stabos$¢ rozumu ludzkiego z jednej, a na cel objawienia
nadprzyrodzonego z drugiej strony.

2. Pozytywne znamiona nadprzyrodzonego objawie-
nia sg nastepujgce: nauki, ktére oglasza, sg Swiete i zaspo-
kajaja rzetelne potrzeby ludzkie; osoba, ktora je ogtasza, jest
wyraznie od Boga postang; na udowodnienie tego czyni
cuda i przepowiada; nauka objawienia rozszerza sie i u-
trzymuje w cudowny sposéb; nakoniec, czyni swoich zwolen-
nikbw wyraznie lepszymi.

Objawienie, ktére bedzie miatlo powyzsze przymioty,
ktére mianowicie cudami bedzie popartdm, musimy uwazaé
koniecznie za nadprzyrodzone, bozkie, bo nie podobna, zeby
Bog sie sobie sprzeciwiat, zeby miat ktamstwo albo oszukan-
stwo ludzkie popiera¢ cudami.

3. Znamiona te posiada objawienie tak starego jak
nowego zakonu. Obowigzkiem naszym nieodzownym przyjaé
je za bozkie, skorosmy w niém znamiona powyzsze rozumem
naszym rozpoznali.

Abysmy rzeczywiscie objawienie przyjeli, potrzeba nam jeszcze
laski bozkiej, bo wiara jest cnota, ktérg Pan Bdég w serca nasze wlewa.
Rozumem pozna¢ wprawdzie mozemy, ze objawienie jest prawdziwe i

nadprzyrodzone, ale nikt nas nie zmusza do przyjecia go. Ztad potrzeba
taski, ktoraby nasze wolg do tego naktonita.

§ 11

Podziat objawienia bozego.

1. Ze sie Bog istotnie objawit $wiatu nadprzyrodzo-
nym sposobem, wykazaty juz §§ 2 i 3. Nasamprzod objawit
sie Bdg ludziom w raju, pézniéj w roznych czasach i ré6znemi
sposobomi przez patryarchow, dalej przez prorokéw i nako-
niec przez Syna swego jednorodzonego. Wszystkie te obja-
wienia tworzg wihasciwie jedne catos$¢ i pomiedzy sobg w
Scistym zostajg zwigzku; jednakze zazwyczaj odrézniamy ob-
jawienia przedchrzescijanskie t.j. te, ktére Pan Bog
dat ludziom przed Chrystusem Panem, od objawienia chrze-
Scianskiego, ktoreSmy przez Jezusa Chrystusa odebrali.
Réznice pomiedzy niemi zachodzace tyczg sie ich posredni-
kéw, zakresu ludzi, do ktérych wprost byty dane, ich
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trwatosci, tresci ich prawd i stosunku, w jakim do
odkupienia naszego zostaja.

a) Posrednikami przedchrzescijanskich objawien byli
po czesci ludzie, po czesci aniotowie; posrednikiem za$ chrze-
Scijanskiego objawiania jest Syn samego Boga.

b) Przedchrzescijanskie objawienia byty udzielane albo
pojedynczym tylko ludziom, albo pojedyficzym rodzinom, albo
co najwiecoj, jednemu narodowi; chrzescijanskie za$ objawie-
nie jest przeznaczonym dla calego Swiata.

c) Prawdy objawienia przedchrze$cijaniskiego majg po
dokonaniu objawienia chrzescijanskiego tylko o tyle znaczenie,
o ile przez chrzescianskie objawienie zatwierdzonemi i przy-
jetemi zostaty; prawdy za$ objawienia chrzescijafnskiego majg
nieodmienng warto$¢ az do skonczenia Swiata.

d) Prawdy objawienia przedchrzescijanskiego sa czescig
niedoktadne, czescig tajemnica okryte; objawienie za$ chrze-
Scijanskie udoskonalito to, co bylo w przedchrzescijariskiom
niedokfadném i z prawd tajemnicg okrytych zdjeto zastone.

e) Nakoniec podczas gdy objawienie przedchrzescijan-
skie tylko przysposabiato na odkupienie, to przez objawienie
chrzescianskie, odkupienie dokonandm zostato. Dla tego téz
objawienie chrzescijanskie nieskonczenie wyzyj stoi od przed-
chrzescijanskiego.

Drugi clzial gtéwny.

§ 12.
Zrodta objawienia.
Zrodtami objawienia bozego sa pismo §. i podanie
(tradycya) w tym znaczeniu i rozumieniu, jak je wyktada nie-
omylny w swoj nauce koscidt katolicki.

A. O pismie swietom.
§ 13.
Pojecie, sktad i ogoélna tres¢ pisma S§.

1. Pismo §. jest to zhiér ksigzek z natchnienia Du-
cha & napisanych i za stowo boze przez kosciét §. uzna-
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nych. — W ogo6lnosci dzieli sie pismo §. na stary i nowy
testament czyli zakon. Stary testament zawiera objawie-
nia od stworzenia S$wiata az do przyjscia Chrystusa Pana;
nowy za$ testament objawienie, ktéreSmy przez samego Chry-
stusa Pana i apostotéw odebrali. W szczegélnosci sktada sie:

a) Stary testament z 45 ksigzek: 21 history-
cznych, 7 obyczajowych i 17 prorockich.

Ksiegi historyczne s3: 5 ksigg Mojzesza, (Genesis,
Exodus, Leviticus, Numeri, Deuteronomium) zwane takze Pen-
tateuchem, ksiega Jozuego, Sedzidw, Rut, 4 ksiegi kroldw,
2 kroniki, Ezdrasz, Nehemiasz, Tobiasz, Judyt, Ester, 2
ksiegi Machabejskie.

Ksiegi Mojzesza zawierajg historya stworzenia Swiata
i cztowieka, historyg upadku pierwszych ludzi, potopu, pa-
tryarchow i historyg ludu zydowskiego az do $mierci Mojze-
sza, przeplatang prawdami i przepisami religijnemi, jako tez
obietnicami, odnoszacemi sie do przysztego Zbawiciela. Ksiegi
Jozuego, Sedzidw, Kréléw, Kronika, Ezdrasza i Nehemiasza
opowiadajg dal¢j historyg narodu zydowskiego i stuzby bozoj po
powrocie z niewoli babilonskiej. Ksiegi Machabejskie opisujg
ucisk narodu zydowskiego i jego chlubne walki za wolnos¢
i religia pod dowddztwem kaptana Matatyasza i jego syndw.
Nakoniec ksiegi Rut, Tobiasz, Judyt i Ester opowiadajg zda-
rzenia pojedynczych rodzin, bedace w Scistym zwigzku z hi-
storyg catego narodu.

Ksiegi obyczajowe sg: Job, Psalmy, Przypowiesci,
Kaznadzieja, Piesn nad piesniami, Madros¢ i Ekklezyastyk.
Ksiega Job podaje nam wzniosty przyktad cierpliwosci i pod-
dania sie woli bozej wsréd najwiekszego utrapienia. Ksiega
Psalmow jest zbiorem przez Boga natchnionych piesni, ktore
w czesci Dawid, w czesci inni pobozni lzraelici utozyli. Piesn
nad pieSniami opiewa duchowe zaSlubienie Jezusa Chrystusa
z kosciotem, oblubienicg swoja i z kazda duszg pobozng. —
Reszta za$ ksigzek obyczajowych zawiera w krétkich zdaniach
moralne przepisy zycia dla kazdego stanu i wieku.

Ksiegi prorockie sg: lzajasz, Jeremiasz, Baruch,
Ezechiel, Daniel, Ozeasz, Joel, Amos, Abdiasz, Jonasz, Miche-
asz, Nahum Habakuk, Sofoniasz, Ageusz, Zacharyasz, Mala-
chiasz. Obok proroctw gtéwnie do przysztogo Zbawiciela i
przysztosci ludu izraelskiego sie odnoszacych, zawierajg pi-
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sma tych mezéw surowe pogrozki i wzywania do pokuty. —
Izajasz, Jeremiasz z Baruchem, Ezechiel i Daniel nazywajg
sie prorokami wiekszymi; reszta zaS mniejszymi, dla
tego, ze pisma pierwszych sg wiekszGj objetosci od reszty.

b) Nowy Testament skfada sie z 27 ksigzek: z 4
cwangielii §§. Mateusza, Marka, tukasza i Jana; z Dziejéw
Apostolskich §. tukasza; z 14 listow §. Pawta i 7 listow
,Katolickich* innych apostotéw; z Objawienia czyli Apokaly-
psis §. Jana.

Cztery ewangielie t. j. blogie (dobre) nowiny o krole-
stwie bozom, zawierajg historyg zycia Jezusa Chrystusa, nauke
i cuda Jego, ktdre na stwierdzenie swego bozkiego postan-
nictwa czynit. Dzieje apostolskie napisane przez §. ktuka-
sza, zawierajg historyg kosciota pierwszych 30 lat jego istnie-
nia, a w szczegolnosci (od 13 rozdziatu) historyg $. Pawia,
ktéra sie konczy jego uwiezieniem. — Listy §. Pawla sa:
1 do Rzymian, 2 do Koryntyan, 1 do Galatéw, 1 do Efezdw.
1 do Filipenséw, 1 do Kolosan, 2 do Tessaloniczan, 2 do
Tymoteusza, 1 do Tytusa, 1 do Filemona, 1 do Zydéw. — Re-
szte listdw, zwanych ,katolickiemi,”“ czyli ,powszeehnemi,*
poniewaz byly pisane do wszystkich wiernych, nie, jak listy §.
Pawta, tylko do pewnych gmin lub osoéb, pisali: 1 $. Jakdb,
2 & Piotr, 3 §. Jan, 1 §. Judasz Tadeusz. WSszystkie te li-
sty, tak §. Pawla, jak ,katolickie,” zostaty po wiekszdj cze-
§ci wywotane chwilowemi okoliczno$ciami; w czesci t6z, jak
same napisy pokazuja, byty pisane tylko do pojedynczych
0s6b. Ztad nie mozna sie po nich spodziewaé catd] wszech-
stronnie i systematycznie przedstawionej nauki wiary; sg to
po prostu, z wyjatkiem listow do Rzymian, Galatow i Zydéw,
ktorych tres¢ jest przewaznie dogmatyczng, przyjacielskie
i petne powagi upominania do zycia bogobojnego. — Obja-
wienie $. Jana ewangielisty jest przepowiedzeniem walk i zwy-
cieztw kosciota Chrystusowego.

W tym uktadzie ksigzek zostato pismo §. przez kosciot
zatwierdzone nasamprzdd na synodzie kartaginskim |Il1
(r. 397) a powtdrnie na soborze trydenckim r. 1545 na
sesyi V.

Oryginalnym jezykiem wigksz6j czeSci ksigzek starego
testamentu jest jezyk hebrajski (przewazna cze$¢ ksigzek
Ezdrasz i Daniel pisana jest po chaldejsku); po grecku
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sg napisane albo do nas dostaty sie wtym jezyku ksiegi: Ba-
ruch, Tobiasz, Judyt, Jezus Syrach, 2 ksiegi Machabejskie,
czes¢ ksiegi Ester, pie$n trzech miodziencéw w piecu ogni-
stym w ksiedze Daniel, i 2 ostatnie rozdziaty t¢jze ksigzki. Po-
niewaz te ustepy, ktdre pierwotnie po grecku zostaty napi-
sane albo w greckim tylko jezyku nas doszty, nie byty umie-
szczone w pierwszym zbiorze ksigg pisma $., zwanym ,ka-
no nem*“ Zydow palestyriskich, przeto zwyczajnie nazywaia sie
deuterokanonicznemi ksigzkami, chociaz dla nas te samg
majg wiarogodno$¢ i te samg bozka powage, co ksigzki tak
zwane protokanoniczne.

Najznaczniejsze ttdmaczenia starego testamentu sa: tho-
maczenie aleksandryjsko-greckie (Septuaginta, dokia-
dni¢j Septuaginta duo) i tacinska Vulgata.

Ttomaczenie aleksandryjsko-greckie zostato uskutecznio-
nym w Egipcie pod Ptolemeuszem Filadelfem, przynajmniej
w potowie 111 wieku przed Chrystusem: nabyto pdzniej u Zy-
déw i chrzescijan wielkiej powagi; widzimy to z cytatbw N. Z.
jako téz ztad, ze przez greckich ojcéw kosciota pierwszych
wiekow czesto byto uzywane. Nazwe siedemdziesieciu
(LXX) otrzymato ztad, ze je wedtug dawniejszych podan miato
72 ttdbmaczow przetozy¢é. Zpomiedzy ttémaczen dokonanych
we wszystkich jezykach ucywilizowanych narodéw jest za au-
tentyczne przez kosciot uznane tylko ttémaczenie tacinskie
zwane ,,Vulgata“ t.j. najwiecej ,,rozpowszechnione.” Autorem
jego jest §. Hieronim, Stowianin, ktéry je przetozyt (miedzy
r. 391—405) z polecenia papieza Damazego.

W polskim jezyku uzywa niewzruszonej powagi ttéma-
czenie dokonane przez Jezuite JakOba Wujka z Wagréweca,
wydrukowane po raz pierwszy r. 1599 w dwa lata po $mierci
ttémacza.

Natchnienie Ducha $w., o ktérém w definicyi pi-
sma $. mowa, polega na tém, ze Duch §. autoréw pisma $.
do pisania pobudzat a ws$rdd pisania oswiecat i od bieddw
strzegt. Pawel §. nazywa pismo $. wyraznie ,,pismem
od Boga natchnioném™ 2 Tym. 3, 16., a Piotr $w. powiada:
,,wolg ludzkg nigdy proroctwo nie jest przyniesione, ale Du-
chem $§, natchnieni mowili ludzie $wieci bozy.i 2 Piotr 1,
21. Ztad kosciot zawsze je uwazat i ogtaszat za stowo
boze i jako takie stucha¢ go i szanowac je stale przykazy-
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wat. Zydzi tez w starym zakonie a chrzescijanie w poczatkach
nowego zakonu woleli racz6j $mier¢ lub okrutne katusze po-
nies¢, jak ksiegi Swiete przesladujgcym ich poganom wydac.

Krytyka autentycznosci ksigg Starego i Nowego Zakonu.

§ 14.
Kiedy jest dzieto w ogéle autentycznem?

Stare dzieto moze dopiero wtedy by¢ uwazaném za zro-
dio historyczne, jezeli sie udowodni krytycznie, ze jest wia-
rogodnsm. W tym celu trzeba wykaza¢, kto jest jego au-
torem albo z jakiego czasu pochodzi, czy w ciggu wiekdw nie
ulegto istotnym zmianom i czy tym sposobem nie zostata
zupetnie zatracong pierwotna mysl autora, nareszcie w jakim
stopniu zastuguje sam autor na wiarogodno$¢;— innemi sto-
wy, historyczna warto$¢ star¢j ksiegi zalezy od tego: 1) czy
jest autentyczng, 2) czy nie jest sfalszowang i 3) czy autor
j¢j jest wiarogodnym.

Autentyczng jest ksigzka, jezeli jg rzeczywiscie ten au-
tor napisat, ktéremu jg przypisuja (albo gdy autor nie jest
znajomym, jezeli przynajmniej z tego czasu pochodzi, do kté-
rego ja odnosza.)

Nie autentyczng ksigzke nazywamy podsunietg t. j.
takg, ktdrg napisat inny a zwyczajnie daleko poOzniejszy au-
tor, anizeli ten, ktérego imie nosi. Podsunieta ksigzka nie
ma powagi ksigzki autentycznej a wiarogodnos¢ jéj jest po-
dejrzana, bo pézni¢j zyjacy autér nie patrzat na to, co opi-
suje, a i o tém, czy prawde moéwi, powatpiewac sie godzi, bo
podsuniecie jest oszukanstwem.

Autentycznosci dowodzimy dwojako: dowodami wewne-
trznemi i zewnetrznemi.

Dowody wewnetrzne ptyng z ksigzki sam¢j i sg do-
datniemi (pozytywnemi) albo ujemnemi (negatywnemi). Na
wewnetrzne ujemne dowody skiadajg sie takie miejsca
i okolicznosci (jezyk, wyrazenia i t. d.) ksigzki, ktére raczéj
wykazuja, ze autér musiat pdzni¢j zy¢, a wiec, ze ksigzka
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jest podsuniety. Zewnetrznemi za$ dodatniemi dowo-
dami sg takie okolicznosci i orzeczenia ksigzki, ktore zupet-
nie odpowiadajg autorowi przyjetemu, skutkiem ktérych wiec
autentycznos¢ jest prawdopodobng albo moralnie pewna.

Poniewaz dowody wewnetrzne dodatnie nie dajg nigdy
zupetnc¢j rekojmi pewnosci w tym wzgledzie, przeto potrzeba
jeszcze zewnetrznych dowodéw, t. j. Swiadectw albo orze-
czen, ktore nam zostawili inni wierzytelni mezowie o kwe-
styonowanej ksigzce i joj autorze. Im liczniejszemi sg Swia-
dectwa tego rodzaja i im blizej siegajg czasu, w ktorym zyt
autor, tym wieksze ich znaczenie.

Nies fatlszowang jest ksigzka, ktora w taki¢j postaci
do nas przyszta, w jakioj jg autor napisat. Rozrozniamy
przeciez dwojakie niesfatszowanie: krytyczne i przedmiotowe.
Krytycznie niesfatszo wang ksigzka jest ta, ktéra na-
wet najdrobniejszej nie doznata zmiany. W tém znaczeniu
nie ma ani jednej niesfatszowandj ksigzki na Swiecie, ponie-
waz W ciggu czasow zaginety pisma pierwotne a do odpisow
dostaty sie mimowolnie rézne sposoby czytania czyli waryan-
ty (nie jeden wyraz przejrzano przy odpisywaniu, albo go
nie dostyszano przy dyktowaniu albo go zastgpiono w dobr¢j
wierze niby zrozumialszym it. d.). Przedmiotowo (histo-
rycznie albo naukowo) nie sfatszo wan g jest ksigzka, ktora
pod wzgledem tresci nie doznata Zadnéj istotn¢j zmiany, tak
ze zawsze jeszcze wiernie oddaje mysli autora.

Przeciwnie sfatlszowanag jest ksigzka, ktéra w ogdl-
nosci albo w jakiejkolwiek czesci juz nie odpowiada pierwo-
tnej mysli autora; trzeba tu tylko dobrze rozréznia¢ miedzy
zamierzonym a dokonané¢m sfatszowaniem. W osta-
tnim przypadku masiatyby wszystkie eksemplarze odpowiedniej
ksigzki i j¢j ttébmacze6 byé przerobione, bo inacz¢j tatwoby
sfatszowanie odkryto.

Ze ksigzka jest niesfalszowana, trzeba mianowicie wy-
kaza¢ zewnetrznemi dowodami n. p. okolicznosciami, ktore
towarzyszyly wydaniu ksigzki, szybkoscig j¢j rozszerzania sig,
poréwnaniem roznych rekopisow i ttomaczen, cytatami z in-
nych pisarzy i t. d.

Wiar 0 godnym jest autor, jezeli zna rzecz, ktéra opi-
suje i jezeli nam prawde powiedzie¢ chciat i mogt. Przy do-
chodzeniu wiarogodno$ci odgrywaja zewnetrzne dowody wiek

2
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ka role; szczeg6lny wzglad mie¢ trzeba na stésunki spote-
czne, charakter i intencye autora, jako t€z na to, jaka wiare
znajd owat u wspobtczesnych i pdzniejszych ludzi.

Podlug zasad tutaj podanych przejdziemy krytycznie
ksiegi kanoniczne S. i N. Zakonu w celu przekonania sie 0
ich autentycznosci.

§ 15.

Autentyczno$¢ Pentateuchu.

Najstarszym dzietem pisma §. jest Pentateuch Kktéry
Mojzesz napisat mni6éj wiec6j na 1500 lat przed Chrystusem.
Za jego autentycznosScig przemawiajg: a) wewnetrzne uje-
mne dowody, ktére przynajmniéj dowodza, ze go Mojzesz
mogt napisa¢; bo nic tam nie zachodzi, dla czegoby konie-
cznie przyjaé trzeba, ze napisanym zostat po Mojzeszu. Sg
ludzie, Kktorzy przytaczajg cuda i przepowiednie w Pentateu-
chu opisane za dowod, ze nie jest autentycznym, bo, powia-
dajg, cuda nie sg mozebne a wiec kto pisat te ksigzke, mu-
siat zy¢ pozni¢j; ale¢ ten wywdd nie ma zadncj wartosci, bo
sie opiera na podstawie falszywoj. Ze Pentateuch jest naj-
prawdopodobniej autentycznym, dowodza b) wewnetrzne do-
datnie dowody. Na koncu dzieta médwi Mojzesz sam, ze jest
jego autorem. 5 Moj. 31, 9; 31, 24 26. Autor pokazuje
niezwyklg znajomo$¢ rzeczy, odnoszaca sie mianowicie do
stésunkow egipskich, do pochodu przez puszcze arabska, do
nadania praw i t. d. a takg znajomos¢ mdgt tylko naoczny
mie¢ $wiadek. We wszystkiom okazuje wielka mito$¢ ku Zy-
dom, ale t6z i osobliwg powage, ktéra po otaczaja, gdy mo-
wi lub dziata. Jego sposéb pisania nosi na sobie niewatpli-
we S$lady starozytnosci, w jego jezyku zachodza niektore wy-
razenia egipskie, jest przeciez tak pieknym, zo byt wzorem
dla nastepnych czasow.

Na pewno za$ stwierdzajg autentycznos¢ Pentateuchu
c) liczne zewnetrzne dowody.

a) Pdzniejsze ksiegi S. Z. i to od ksiegi Jozuego po-
czawszy, znajg prawo pisane, ktore nazywajq ,,prawem Boga,
prawem Mojzesza, prawem reka Mojzesza nadaném, prawem
napisaném przez Mojzeszall i t. d. Zob. Joz. 1, 7. 8. 8, 30.
31. Sedz. 3, 4.1 Krél. 2, 3. 2 Krol. 14, 6. 2 Kron. 30, 5. 16.
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34, 14. Dan. 9, 11. i Ezdr. 7, 6. Z tych i podobnych miejsc
widaé, -ze za czaséw Jozuego, Sedzidw, Kroldw, wsréd wy-
gnania i po ni¢m, istniato prawo pisane i za prawo Mojzesza
uwazaném byto.

R) Caly nardd zydowski reczy za autentycznos¢ Pan-
tateuchu. O tom, ze Mojzesz napisat te ksiegi, byli Zydzi
zawsze tak mocno przekonanymi, ze Chrystus Pan nie wysta-
wiajac sie na zaprzeczenie z ich strony mogt sie na nie po-
wotaé i powiedzie¢: ,,Gdybyscie wierzyli Mojzeszowi, podo-
bnobyscie i mnie wierzyli, bowiem on o omnie pisat.” Jan 5,
46. por. Luk. 16, 29; 24, 27. Zydowski za$ nar6d mogt
wiedzieé, kto jest autorem prawa, poniewaz posiadat cia-
gle, nieustajgce podanie; miat t¢z i powdd, zeby sie dowie-
dzie¢, czy ta ksiega jest autentyczng, poniewaz stanowita pod-
stawe religijnych i spotecznych jego urzadzen. Zwazajac
na niezmierny wplyw, jaki Pentateuch wywierat na cate zy-
cie narodowe Zydéw, nie moznaby sobie wyttomaczyé, zeby
tak dobrodusznie mieli byli przyja¢ dzieto, o ktérego auten-
tycznosci powatpiewano; o podsunieciu za$ takiego dzieta juz
ani mowy by¢ nie moze.

pj Takze i eksemplarz samarytanski jest pore-
czeniem autentycznosci Pentateuchu. Samarytanie posiadaja
kodeks Pentateuchu, ktéry czczg jako autentyczny i ktdrego
nie mogli byli otrzymaé od Zydéw po niewoli babilonskiej,
lecz juz przed nig, bo jest pisany gloskami staro-fenickiemi,
ktére Zydzi w niewoli zarzucili a dla wzajemnej tych dwoch
ludéw nienawisci, nie podobna przypusci¢, zeby Zydzi byli wy-
dali ksiege Swietg znienawidzonym Samarytanom.

Jezeli za$ eksemplarz samarytanski pochodzi z krélestwa
izraelskiego, to¢ Pentateuch musiat byé przynajmniej przed
podziatem panstwa napisanym, poniewaz i miedzy krolestwem
judzki¢ém a izraelskidm panowata nieprzyjazn a (podsunietego)
dzieta jednego panstwa nie byloby z pewnoscig drugie przy-
jeto. Ze za$ w czasach pierwszych krolow i sedziow nie zo-
stato podsunietym, dowodzag wyz¢j przytoczone miejsca z ksiegi
Jozuego, jako téz ta okolicznos¢, ze im dal¢j wstecz sie po-
suwamy i do czasow Mojzeszowych sie zblizamy, tym trudniéj
przypusci¢ takie oszukanstwo. | chociazby sie byt kto o nie
pokusit, wnetby byto zostato odkrytém, bo¢ przeciez wspot-

2*
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cze$ni wiedzie¢ musieli, co Mojzesz napisat i poniewaz dzieto
jego byto ztozondbm w Swigtyni i przez Lewitow strzezoném.

§ 16-

Autentycznos$é reszty ksigzek S. Zakonu.

Za autentycznoscig reszty ksiazek S. Z. przemawiajg
rowniez wewnetrzne i zewnetrzne powody.

1. Ani tres¢ ani forma nie dozwala powatpiewac o ich
autentycznosci. We wielu ksigzkach podajg autorowie sami
swoje nazwiska (n.p. Joz. 24, 26. Nehem. 1, w napisach pro-
rokow i t. d) a gdzie go nie wymieniaja, pokazujg tak wielka
znajomo$¢ rzeczy, ze wnosi¢ mozna, iz byli swiadkami, albo
ze krétko po tom zyli i dobrze znali, co opisuja; mowig téz
jezykiem i uzywajg wyrazen, ktére nosza niewatpliwe zna-
miona czasu i bardzo dobrze przystajg do autoréw domnie-
manych.

2. Pojedyncze ksiazki sg miedzy sobg w Scistym zwia-
zku, tak ze pozniejsze powotujg sie na dawniejsze, cale na-
wet ustepy z nich przytaczaja.

3. Najwazniejszym jest przeciez Swiadectwo catego na-
rodu zydowskiego, ktéry niezachwianej swoj wiary w autenty-
cznos¢ tych ksigzek nawet przed poganami nie tait. Wiemy
n. p., iz krél Cyrus miat wzglad na proroctwo Jeremiasza (ze
wygnanie trwa¢ miato 70 lat; 2 Kron. 36, 22. 23.) i ze prze-
powiednig proroka Daniela przeczytano krolowi Aleksandrowi

W. (FI. Jon. Antig. XI. 8.)
Z drugi6j strony wymagat interes narodu, zeby sie do-

wiedzie¢ o autorze, bo te ksigzki nie byty obojetnemi pisma-
mi, ale niezmierny wplyw wywieraty na zycie jego. Z nich
byt opisany podziat ziemi $wietdj (wedtug ksiegi Jozuego roz-
strzygali Zydzi watpliwosci co do posiadtosci ziemskich), albo
rodowody (n. p. 1 Kron.), albo historyczne wspomnienia (n. p.
ksiegi Sedziow, Kroldw, Kroniki, Ezdr. it. d.), albo messyan-
skie oczekiwania (jak Psalmy, Przyp. Madr., l1zaj., Ekklezya-
styk i t. d.), albo przyczyny uroczystosci ludowych (Ester,
ksiegi Machab. i t. d.) i t. d. — Woatpi¢ t€z nie mozna, ze
nar6d zydowski moégt podanie wiernie zachowa¢ i ze nam
prawde przekaza¢ chciat; juz ta jedna okoliczno$¢ dowodzi,
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wierzytelnosci Zydow, ze gdzie podanie byto niepewném, albo
zupetnie zagineto, nie zmys$lono imienia autora wedle wi-
dzimisie.

4. Trudno sobie nawet wystawié, zeby podsuniecie byto
mozebném. Bo kt6z i kiedyz podsunat? GdybysSmy przy-
jeli, ze jedna tylko osoba podsuneta, toby$Smy musieli przy-
ja¢, ze ta osoba zyla w ostatnich wiekach przed Chrystusem;
ale autér tak pézny nie mogt zadng miarg posiada¢ tak wiel-
ki¢j znajomosci rzeczy i tak roznorodnego uzywaé jezyka;
bytby sie wnet w sprzecznosciach powiktat ijako oszust wy-
dat. Dal¢j, jedna osoba nie bytaby zdolng napisac tyle ksig-
zek tak roznorodn$j tresci, — a potém je podsunac; bo w sta-
rozytnosci byt zwyczaj, ze autér czytat nowo napisane dzieto
w gronie przyjaciot i udzielat odpiséw, przez co nie tylko au-
tor stawat sie znanym, ale i dzieto sie rozszerzato. Gdyby
wiec kto byt powstat w czasach Ezdrasza albo Machabejczy-
kow i byt ksigzke przezen napisang wydawal za dzieto Jo-
zuego albo Dawida, ktozby mu byt wierzyt?!

Na te same trudnosci napotykamy, chociaz i wiec¢j 0séb
przyjmierny, ktéreby te ksigzki miaty byly podsungé. Jezeli
zyli razem w pOzZniejszym czasie, to co do istoty nic sie z
tego nie zmienia, coSmy wyzej powiedzieli; jezeli za$ jeden
po drugim zyt, to zwazy¢ musimy, ze im blizszym byt taki
oszust epoce mniemanego autora, tym tatwisj byto odkryé
oszukanstwo, do czegoby sie pewnie nie pomatu bylo przy-
czynito wspotzawodnictwo obu krélestw i baczno$¢ nastepuja-
cych po sobie prorokéw. Nareszcie, dla czegbzby sie miano
takiego oszukanstwa dopusci¢? Ani na to, aby lud chwalié,
ani na to, aby go gani¢, lecz tylko na to, aby utrzymaé wiare
w jednego Boga i nadzieje w Messyasza (tego uczy tres¢ tych
Swietych ksigzek); alez do tak szlachetnej pobudki pewnie nie
bylo potrzeba oszukanstwa.

Dla tego t¢z, ktobykolwiek chciat utrzymywac, ze ksiegi
S. Z. zostaty podsunietemi, powinien wykaza¢, dla czego po-
danie catego narodu zydowskiego jest fatszywém, Kiedy i kto
te pisma podsunat a tego nikt jeszcze dotad nie dokazat.
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Ksigzki S. Zakonu nie uleglty sfatszowaniu.

Ksigzki S. Z. sg niesfalszowane, bo sfatszowanie tychze
jest 1) nieprawdopodobnym, 2) niehistoryczném (sprzeciwiajg
sie temu silne dowody zewnetrzne), 3) nie jest nawet mo-
zebném.

1. Sfalszowanie t. j. zmiana tekstu w istotnych cze-
Sciach, jest nieprawdopodobnem, bo a) wiasnie te miej-
sca, gdzie mogta byta by¢ pokusa sfalszowania ich, nie zo-
staty zmienione n. p. miejsca Pentateuchu, ktdre opisujg bte-
dy patryarchéw, stabo/¢ Mojzesza, zto$¢ Zydéw i t. d. albo
miejsca z prorokéw, ktére Swiadczg za Chrystusem przeciwko
Zydom, b) Narod zydowski miat od niepamigtnych cza-
sow zbyt wielkie poszanowanie dla ksieg Swietych, azeby mu
bez dowodoéw zarzuci¢ mozna, iz ksiegi Swiete falszowat. Fla
wiusz Jozef (cont. Apion.) powiada: ,,Chociaz juz tyle czasu
mineto, nikt sie przeciez nie odwazyt, cos (w tych ksigzkach)
doda¢, opusci¢ albo zmieni¢, bo kazdemu Zydowi jest niejako
wrodzoném, ksigzki te uwaza¢ za bozkg nauke i za nie w ra-
zie potrzeby zycie potozyé.” Musielibysmy wiec mie¢ bardzo
powazne powody, gdybysmy chcieli zarzuci¢, ze te ksiazsi sfat-
szowane ; takich powodoéw przeciez nie ma; owszém

2. bardzo powazne zewnetrzne dowody zmuszajg
nas do twierdzenia, ze nie sg sfatlszowane.

Od Il wieku przed Chrystusem az do naszych czasow
nie ulegt tekst S. Z. zadnym istotnym zmianom.

W 111 wieku przed Chrystusem zostato pismo §. S. Z.
przettbmaczone na greckie (Septuaginta); porownajmy to to-
maczenie greckie z pierwotnym tekstem a przekonamy sie,
ze sie z nim zgadza jak najdokfadnie;j.

Uczeni zydowscy Filon, Flawiusz Jozef i i. przytaczajg
nieraz kanon S. Z. a i te cytaty zgadzajg sie z terazniejszym
tekstem. Ewangielie i listy N. Z. powotujg sie czsto na opo-
wiadania S. Z. a nawet cate miejsca przytaczaja, ktére rowniez
wykazuja, ze dawniéj takicm byto pismo §., jakiém dzisiaj
est.

W | wieku chrzeScijanstwa zostato pismo $. dostownie
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przettbmaczondm na greckie (przez Akwile) a w Il wieku na
syryjskie i Orygienes mogt juz kilka ttomaczen i starych re-
kopisow porownywa¢ (Hexapia) i wszystkie te dokumenta po-
kazuja, ze tekst pozostat tym samym. S. Hieronim (w IV
i V wieku) przetozyt tekst pierwotny hebrajski na facinski
(Vulgata), ktory réwniez w zadncj istotndj czesci nie rozni sie
od dzisiejszego tekstu.

Dal¢j mamy szacowne rekopisy we wiekszych bibliote-
kach, ktorych wiek nie zawsze doktadnie znany, pochodza prze-
ciez z roznych wiekéw i jak pomiedzy sobg tak i z pierwo-
tnym tekstem ksigzek S. Z. sie zgadzaja; nareszcie te ksigzki
byly od XV wieku poczawszy w licznych wydaniach (w ory-
ginale jak w ttémaczeniach) rozszerzane.

Gdyby wiec ksiegi S. Z. od 11l wieku przed Chrystusem
byty sfatszowane, toby kto$ byt musiat wszystkie te ttdma-
czenia, cytaty, rekopisy i druki pofatszowaé, a to jest niepo-
dobienstwem.

Ze za$ i przed Il wiekiem przedchrzescijanskim nie
ulegto pismo §. sfatszowaniu i ze w ogdlnosci nie mogto by¢
sfalszowanym, dowodzi

3. cafa historya narodu zydowskiego. Moj-
zesz ztozyt swoj eksemplarz w miejscu $wietdm namiotu i ka-
zat nad nim czuwa¢ kaptanom, polecajac im czytaC z niego
od czasu do czasu i przepisywac (dla kréléw it. d.) Gdyby
wiec kaptani byli co zmienili, czy to w czesci historycznej,
czy téz naukowcj, toby wspotczesni Mojzeszowi byli to natych-
miast poznali. Im po6zni¢j po Mojzeszu, tym trudni¢j byto
falszowac, bo odpisy juz byty w rekach wielu a skutkiem cze-
stego odczytywania ksigg Swietych, znat je lud juz niezle.
Zwazmy nadto, ze prorocy ciggle powstawali a miedzy dwo-
ma krolestwami byfa rywalizya, czujna na to, zeby nie sfatl-
szowano ani mojzeszowybh, ani innych Swietych ksigzek. (Do-
wodem tego Pentateuch samarytanski.)

Pézai¢j, gdy sie lud dostat do niewoli a nastepnie do
Syryi i Egiptu, byto jeszcze trudnicj sfatszowac, bo nikt tych
wszystkich odpiséw, ktore Zydzi pobrali ze sobg do nowych
siedzib, dosta¢ nie mogt. Naostatek ucza nas dzieje, ze Zy-
dzi tak akuratnie przepisywali pismo $., ze nie S$mieli zmie-
ni¢ ani wyrazu, chociaz wyraznie btednego (na zatamku tylko
zapisywali lepszg wersyg), ze gtoski liczyli i t. d.
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Odmiany (waryanty) S. Z* dotyczg miejsc nieistotnych, jak nie-
ktérych imion, liczb, ortografii i t. d., ktére sa przypadkowemi btedami
z przepisania wynikfemi i przy krytycznem poréwnywaniu tatwo popra-
wi¢ sie daja.

§ 18.
Wiarogodno$é autoréw ksiag S. Zakonu.

Autorowie s3. tym wiarogodniejszymi, im lepi¢j znaja
rzecz i im wierniej ja oddaja.

1. Otéz autorowie S. Z. znali bardzo dobrze rzeczy,
ktére opisuja.

We wigkszej czesci swych ksiezek (poczawszy od Exo-
dus) wystepuje Mojzesz nietylko jako $wiadek naoczny, ale
nawet jako gtdwna osoba we wszystkich zdarzeniach. Tego,
co opisuje w Genesis, nie widziat oczywiscie, ale czerpat to
ze starego podania, ktdre byto utatwione dwoma rzeczami:
raz, ze objeto$¢ Genesis jest nie wielka, drugi raz, ze ludzie
przed potopem nadzwyczaj diugo zyli i podanie to pewnie
wczesnie opisandm zostato; wszakze sztuka pisania byla juz
za patryarch6w znana. Ze Mojzesz z takich pism Kkorzystat,
wynika z niezwyczajnych i przestarzatych wyrazen, ktorych
w Genesis uzywa.

I inni autorowie ksigg Swietych znali dobrze przedmiot
ktéry przedstawiajg, bo réwniez opisujg rzeczy, w ktorych
gtéwny mieli udziat (n. p. Jozue i pozniejsi prorocy.) albo
ktére czerpali z pisanych, czesto publicznych zrodet (jak
autorowie ksigg Krolewskich i Kronik.

2. Ze prawde pisali, wynika a) z ich charakteru, bo
byli prorokami i wybranemi narzedziami Boga; b) z catego
ich sposobu pisania. Nigdzie Die zdradzajg stronnosci, lecz
po prostu rzecz opowiadaja, chociaz nawet nie raz nie za-
stugiwata na pochwate. (Mojzesz n. p. opowiada btedy tak
wysoko cenionych patryarchow, swoje wiasne stabosci i grze-
chy ludu; ksiegi Jozuego i Sedziow opowiadajg bez ogrodki
niedorzecznosci zydowskie, ksiegi krolewskie podajg imiennie
grzechy Dawida i Salomona i t. d.) Wymieniajg albo napo-
mykaja zrodta uzyte (gdyby n. p. Mojzesz chciat byt zmyslac,
stoby w historyi najstarsz¢j byt miat najlepsza do tego spo-
sobnos¢, ale wihasnie tam jest jego opowiadanie najkrotsze a
przez to pokazuje, ze innych Zzrédet nie posiadat); nie silg
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sie t6z na to, zeby swe twierdzenia licznemi popiera¢ dowo-
dami, lecz méwia, jako historyczui Swiadkowie, ktorzy tylko
to i tak powiedzie¢ chcg, co i jak wiedza, c) Ta okolicz-
nos$¢, ze autorowie tych Swietych ksigzek nie mogli nawet
chcie¢ powiedzie¢ nieprawdy, poniewazby im wspotczesni a
mianowicie ci, ktorzy historyg narodu znali, byli ktam zadali
i poniewazby sie koniecznie musieli byli uwikta¢ w sprzeczno-
Sciach. d) Ich zgodnos¢ z pismami innych ludéw. Indyanie,
Chinczycy, Egipcyanie, Persowie, Grecy i inne ludy majg ro-
wniez stare podania o0 poczatkach ludzkosci, ktére nie tylko
przemawiajg za tom, ze pismo $. prawde méwi, ale nawet wy-
kazuja, ze ono jedno zachowato pierwotng czystos¢, e) Na-
reszcie wiara, ktdrg tak zydostwo jak chrzescijafistwo ota-
czato te ksigzki. Sam Chrystus Pan i apostotowie powotujg
sie na nie we wielu miejscach i potwierdzajg je.

§ 109.
Autentyczno$¢ ksigzek N. Zakonu.

Ze ksigzki N. Z. z czasow apostolskich pochodza, i ze
je napisali albo apostotowie ($8. Mateusz, Jan, Pawel, Piotr,
Jakob i Judasz Tadeusz), albo uczniowie apostotow (§5. Ma-
rek i tukasz), wynika z powaznych wewnetrznych i zewne-
trznych powoddw.

1. Przeciwko temu twierdzeniu, ze pochodzg z ezasow
apostolskich, nie mozna przytoczy¢ zadnego powaznego argu-
mentu, przeciwnie tres¢ i forma przemawiajg za tom. Z Ksig-
zek historycznych N. Z. wynika, ze ich autorowie mieli
tak wielkg znajomo$C rzeczy, iz jg podziwiaC nalezy i ze dla
tego wnioskowa¢ musimy, iz na to, co opisuja, patrzeli; ksiegi
naukowe tchng osobliwym, chrzescijanskim duchem;
podajg prawdy, ktérych nietylko poganie nie znali, ale nawet
sam lud zydowski w zdumienie wprawiaty. Kt6z za$ mdgt
lepi¢j wiedzie¢, czego Chrystus uczyt, jak apostotowie? Po-
dtug wszelkiego wiec prawdopodobienstwa, kiedyz miaty byé
napisane te charakterystyczne ksigzki, jezeli nie w czasach
apostolskich?

Te ksigzki posiadamy w jezyku greckim, lecz nie w czy-
stom, tylko ,hellenistyczném* narzeczu, ktérego Zydzi (w |
wieku chrzescijanstwa) zwykle uzywali (n. p. Flawiusz Jézef.)
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Z wyjatkiem listow §. Pawta jest jezyk tych ksigzek bardzo
prosty i popularny. W niektorych ksigzkach podajg autoro-
wie swoje nazwiska (n. p. w listach), z innych mniéj wiecgj
domysli¢ sie mozna autora (n. p. Jan 21, 24).

b) Najniewatpliwi¢j za$ dowodzg autentycznosci ksia-
zek N. Z. zewnetrzne dowody, a szczegllnie Swiadectwo
catego kosciota katolickiego.

Przekonanie swoje o autentycznosci tych ksigzek wypo-
wiedziat koscidt najpierw w napisach, ktore umiescit na czele
pojedynczych ksigzek. Te napisy (n. p. ewangielia ,,wedtug
§. Mateusza* i t. d.) byty juz w Il wieku w uzywaniu (Ire-
neusz, Tertulian ii. przytaczajg czesto miejsca pisma $. z tg
formutg koscielng); trudno przeciez oznaczy¢, kiedy weszlty
w uzywanie i dla tego musza by¢ uwazane za najstarszy i
ciggly dowdd, ze kosciot byt przekonanym o ich autentycz-
nosci.

Nadto w réznych kosciotach patryarchalnych byty opisy
ksiag Swietych, azeby niedopusei¢ do ich liczby ksiag fatszy-
wych.  Spis pojedynczych $$. ksigzek z nazwiskami autoréw,
jakiego uzywat kosciét rzymski, mamy dotad w bardzo sta-
rym rekopisie.

Nareszcie wypowiedziat kosciot §. na synodach w Lao-
dycei 366, w Hipponie 393, w Kartaginie 397 wyraznie, ktore
ksigzki nalezg do kanonu i kto je napisat. To samo potwier-
dzit kosciot na soborze w Trydencie, na co sie nawet kos-
ciét wschodni zgodzit na synodzie w Jerozolimie 1672.

Nauka kosSciota jest w téj sprawie rozstrzygajaca. Ko-
Sciot jest przez apostotow zatozonym, w nim utrzymuje sie
nieprzerwane apostolskie podanie, on przechowuje nuuki w
ksiegach Swietych zawarte. Jak spadkobierca najlepi¢j wie,
czy testament jest autentycznym, tak mogt i musiat kosciot
wiedzie¢, od kogo te ksigzki pochodzg; dla tego t¢z wyrok
kosSciota zawsze rozstrzygat w kwestyach tego rodzaju.

§ 20.

Cigg dalszy. Ksigzki N. Zakonu nie zostaty podsuniete.

Podsuniecia tych ksigzek nie podobna nawet przypuscic.
Pomijamy, ze pozniejszy autér nie mogt posiada¢ tak dokta-
dnej znajomosci rzeczy, tak charakterystycznego jezyka i ze
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nie mogt wyrobi¢ swemu dzietu powagi w kosciele; przypo-
minamy tylko, ze wedle wyraznych S$wiadectw istniaty te
ksiegi Swiete juz w czasach apostolskich, a wiec nie moze
by¢ mowy o ich podsunieciu.

Dziela ojcow kosciota z IV wieku ($8. Atanazego,
Bazylego, Chryzostoma, Ambrozego, Augustyna i t. d.) petne
s3. cytatdbw z tych Swietych ksigag, ktérych autoréw podaja;
podobniez powotujg sie apologieci (obroncy chrzescijan-
stwa) 111 i Il wieku na ksiegi kanoniczne a niektorzy z nich
(jak Orygienes) pozostawili spisy apostolskich ksigg, inni bro-
nili autentycznosci mni6j waznych albo zaczepionych ksigzek
(n. p. $ Justyn meczennik przypisuje Apokalipse . Janowi.)

W tymze wieku Il zostat kanon N. Z. juz na syryj-
skie przett maczonym (Peszito) i nawet heretycy i po-
ganie znali w tym czasie ksiegi N. Z. i powotywali sie na
nie jako dzieta autentyczne. Zpomiedzy heretykow 11
wieku zajmowali sie mocno ksiegami kanonicznemi Walentyn,
Marcyon i Tacyan, ktorzyby z pewnoscig kosciotowi na prze-
kor odrzucili byli te ksigzki jako nieautentyczne, gdyby byli
do tego jakikolwiek mieli pozér. Zpomiedzy pogan, ktérzy
chrzescijanstwo wystawiali na posSmiewisko i powody do za-
czepek czerpali w ksiegach N. Z., jest najznaczniejszym epiku-
rejczyk Celsus (w potowie Il wieku), ktory w swém dziele,
wymierzonym przeciwko chrzescijanstwu, wiele rzeczy z ewan-
gielii przytacza, dodajac: ,,to napisali uczniowie Jezusa i z ich
pism, tego zaczerpnatem.*

Alez i z | wieku mamy dowody, ze nasze Kksigzki sa
autentyczne. Albowiem ojcowie apostolscy znajgje i przy-
taczajg w swych pismach; tak przytacza $§. Klemens Rzymski
list §. Judy Tadeusza; $. Ignacy Antyocbenski (ad Smyrn.)
Dzieje apostolskie, Papiasz ewang. $. Marka i t. d.

Takze i stare facinskie ttdmaczenie pisma $. (ltala),
ktére pochodzi z Il a moze i | wieku, jest dowodem, ze
ksiegi kanoniczne istniaty juz w apostolskich czasach, bo po»
jedyncze do roznych gmin pisane listy musiaty niewatpliwie
daleko wczesni¢j by¢ napisanemi, niz zostaly zebrane i na
inny jezyk przetozone.

Zato nareszcie, ze w | wieku nie zostata zadna ksigzka
podsunietg, reczy nam czujnos¢ $. Jana, ktéry az do poczatku



28

Il wieku zyt i w ogole, ze chrzescijanie dobrze o wszystkiém
wiedzieli, co sie tyczyto apostotéw.

§ 21.
Ksigzki N. Zakonu nie ulegly sfalszowaniu.

Dowodzac, ze pismo $. N. Z. nie zostato sfatszowanym,
postgpimy sobie tak samo, jak przy S. Z. i wykazemy, ze
sfatszowanie jest 1. nieprawdopodobnérn, 2. niehisto-
ryczném i 3. moralnie niepodobnym.

1. Sfalszowania jest nieprawdopodobnym, a) po-
niewaz chrzescijanie czcili od niepamietnych czasow ksiegi
Swiete jako natchnione (juz §. Klemens Rzymski nazywa je
w liscie do Koryntyan ,wyrocznig Ducha $.u); b) poniewaz
nie zostaty zniszczone miejsca niepochlebne (n. p. ucieczka
apostotéw, zaparcie sie §. Piotra, zdrada Judasza, nagana
niektérych chrzescijan nieumiarkowanych, por. 1 Kor. 11 i i).

2. Sfalszowanie jest niehistoryczndm. Posiadamy
krytyczne kodeksy we wielkiéj liczbie, ktére nam pokazuja,
jakim byt tekst N. Z. w réznych wiekach, a) Wydania dru-
kowane, ktérych tak wiele byto od wieku XVI; b) ttdmacze-
nia n. p. z V wieku perskie, z IX stowianskie, z V armen-
skie, z IV facinskie $. Hieronima i gotyckie Ulfilasa, z 111
koptyckie, z Il syryjskie a wprzod jeszcze ltala; c) rekopisy,
ktore nawet IV wieku siggaja; d) cytaty u ojcow koSciota
i apologietow.

Wszystkie te Swiadectwa zgadzajg sie co do istoty zu-
petnie z terazniejszym tekstem.

Najwazniejszém przeciez jest Swiadectwo nauczaja-
cego kosciota, ktoéry najlepi¢j musiat wiedzie¢, od kogo
i jak otrzymal pismo Swiete. Dla tego t¢z powotywali
sie juz ojcowie Swieci na powage kosciota, jezeli heretycy
zarzucali, ze ksiegi Swiete sg sfatszowane i odpowiadali, ze
ten zarzut jest czystym wymystem, boby zadng miarg nie
mogli udowodnié¢, kiedy i kto co$ sfatszowat.

3. Cala historya tych Swietych ksigzek pokazuje, ze
sfalszowanie byto nawet niemozebném. a) Ksiegi N. Z
byty (z matym wyjatkiem) pisane do catych gmin, i dla tego
zaraz od poczatku je przepisywano w licznych eksemplarzach
i do innych gmin posc¢lano. Jezeli jaka wersya byta watpli-
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wa, tatwo sie byto uda¢ do oryginatéw, ktére jeszcze za cza-
cow Tertuliana przechowywano ,,przy kosciotach apostolskich.*
b) Ksiazki te czytano podczas nabozenstwa publicznie a tak
staty sie wspdlng wiasnoscig wiernych, a wiec nie byliby so-
bie dali ich wzias¢ albo przekreci¢, zwlaszcza, ze one tak
doktadnie odpowiadaty samowiedzy chrzescijanski¢j. Gdyby
sie wiec byt n. p. kto odwazyt zmieni¢ co$ w ewangieliach
(co sie tyczy zywota Pana Jezusa) albo w listach §. Pawia,
byliby wierni roznice niezwtocznie spostrzegli i przeciwko nicj
zaprotestowali, ¢) W | wieku nie podobna byto sfatszowac,
bo autorowie jeszcze zyli a po ich $mierci $. Jan apostot
i biskupi bardzo czuwali nad kosciotem i zamach tego ro-
dzaju wnetby byli spostrzegli. Zwierzchnicy koscielni a mia-
nowicie papieze czuwali podobniez i w pozniejszych wiekach
tak, ze ksiegi Swiete nie moglty by¢ sfalszowane; pomijamy
tutaj juz i ten powdd, ze od Il wieku mnozyly sie odpisy i
powstawaty thkémaczenia, dla ktérych ani podobna przypuscic,
zeby sie sfatszowanie mogto byto udad.

§ 22.

Wiarogodno$¢ autoréw ksigzek N. Zakonu.

Autorowie ksigzek N. Z. posiadali a) wystarczajacg, na-
wet zupetng znajomos¢ rzeczy, bo byli (procz $§. Marka
i tukasza) apostotami Jezusa Chrystusa, a wiec jego cia-
glymi towarzyszami, Swiadkami jego nauk i czynow.

8S. Marek i tukasz nie byli wprawdzie apostotami, ale
i oni znali przedmiot, ktory opisuja, doktadnie, poniewaz pier-
wszy byt wiernym uczniem §. Piotra i jego nauke spisat a
drugi to opisuje, co albo sam widziat, albo o czém sie do-
wiedziat od $wiadkéw. (Luk. 1, 2))

Nie mozna zarzuci¢, ze dla braku naukowego wyksztat-
cenia nie znali autorowie dobrze przedmiotu, bo¢ kazdy przy-
zna, ze co innego, po prostu zaswiadczy¢ jaki$ fakt a co in-
nego, ttdmaczy¢ go lub wyjasnic.

Lecz pisarze N. Z. byli b) i history cznie wiarogodny-
mi i chcieli nam to opowiedzie¢, co wiedzieli. Przemawia za
tém: 1. Swiety urzad, ktéremu sie nie przeniewierzyli jak Ju-
dasz; 2. ich poczciwy charakter, dla ktérego trzymac siemu-
simy zasady, zebySmy dopoOty uwazali kazdego za poczciwego,
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dopdki sie nie przekonamy o jego niepoczciwosci; 3. otwar-
tos¢, z jaka btedy wiasne i wspdtapostotdw opowiadajg; 4.
nie mieli zadnego $wieckiego interesu, zeby kilamac. Apo-
stolowie nie byli (po Swiatkach) ani stawy ani ztota chciwymi,
ani téz sobie przez swe Swiadectwa nie zebrali pieniedzy lub
chwaty wobec $wiata. Jedyny powod, dla ktérego mogli je-
szcze od prawdy odstgpi¢, mogt by¢ chyba ten, zeby sobie
zjedna¢ zwolennikéw; ale wtedy nie moznaby sobie wyttuma-
czy¢ ich meczenskiej Smierci, bo nikt nie oddaje z checig zy-
cia za twierdzenie, o ktérém wie, ze jest kkamliwém i zmy-
Slonym; 5. we wszystkich naukach zupetnie sie zgadzaja, co
tym bardzi¢j ulerza, im rozniejsze sag stésunki, wsrod ktorych
czynnos¢ Pana Jezusa wystawiajg i im liczniejszemi sg trudne
miejsca, ktore na pozdr zawierajg sprzecznosci, ale w rzeczy-
wistosci tym bardzi¢j potwierdzajg, ze Swieci autorowie pra-
wde moéwig; 6. ta okolicznos$¢, ze Swieci autorowie nie mo-
gli nawet ktamac, boby nie byli umieli. Ktoézby byt potrafit
wystawi¢ wielki charakter Jezusa Chrystusa, gdyby go nie
byt widziat i nie byt mu sie przypatrywat; albo te niebian-
ska napisa¢ religia, zawartg w N. Z., gdyby ona nie byla
rzeczywiscie wyptyneta z ust bozki¢j madrosci? Ktozby byt
magt zarzuci¢ wspotczesnym, zpomiedzy ktoérych wielu prze-
ciez Chrystusa samego znato i styszato, inne zupetnie fakta,
jezeliby sie nie byt chciat wystawi¢ na najwiekszy opdr? A
przeciez wiemy, ze Swiadectwo apostotéw przyjmowat nietylko
prosty lud, ale i wysoko potozeni i uczeni. Przypomnijmy
sobie tylko znaczng liczbe nawrdconych kaptanéw zydowskich
(Dz. Ap. 6, 7.), Prokonsula Sergiusza Pawia (Dz. Ap. 13),
Dyonizego z Aten (Dz. Ap. 17), dworzan cesarskich w Rzy-
mie (Fil. 4, 22. Dz. Ap. 10.), po6zai¢j nawrdconych filozofow,
§. Justyna, Atenagorasa i i., ktdrzy przeciez tyle mieli rozu-
mu, zeby umieli wydaé sad o tém, azali apostotowie prawde
moéwili; 7. Swiadectwo catego kosciota katolickiego, ktory,
posiadajac nieprzerwane podanie, mogt najlepisj wiedzie¢, na
jaka wiare zastugujg autorowie ksigzek N. Z. i nigdy téz o
ich wiarogodnosci nie watpit.

Tak wiec ksigzki S. i N. Z. nietylko Swietnie wytrzy-
muja zwyczajng krytyke i zastugujg tém samém na history-
czng powage, ale jeszcze wyzszy majg charakter, bo sag pi-
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smarni przez Ducha $. natchnionemi, o czém zob. wyzoj 8.
13 ku koncowi.

B. 0O podaniu (tradycyi.)

§ 23

1. W pismie $. nie jest cate objawienie bozkie zawarte.
Apostotowie bowiem nie spisali wszystkich czyndw Chrystusa
a tym mniej wszystkich jego stow. Uzupetnieniem pisma $.
jest podanie t. j. nauka przez Apostotow wprawdzie ogto-
szona, lecz nie spisana, ktora sie tylko w ustném opowiadaniu
pod okiem kosciota do naszych czasow utrzymata. Niekatolickie
wyznania odrzucaja podanie, uwazajac za jedyne i wystar-
czajace zrodto objawienia samo pismo §. Lecz przeciw so-
bie majg nietylko $wiadectwa ojcdw kosciota z pierwszych za-
raz wiekéw, ale nawet samo pismo S§.

W pi$mie $. bowiem czytamy:

,.Jest jeszcze wiele innych rzeczy, ktére uczynit Chry-
stus Pan, Gdyby je chciano opisaé, mysle, ze Swiat caty
nie objatby ksigzek, ktoreby pisa¢ nalezato* Jan 21, 25,
,.Stojcie, bracia, a trzymajcie podania, klérychescie sie nau-
czyli, cho¢ przez mowe” cho¢ przez list nasz*“ 2 Tess. 2, 15.
,,C0$ styszat ode mnie przez wiele $wiadkéw, toz zalecaj wier-
nym ludziom, ktérzy sposobni beda i innych uczy¢“ 2 Tym.
2. 2. ,,Mijac wam wiec¢j pisa¢, wie clicialem przez papier
i inkaust, albowiem spodziewam sie by¢é u was i ustnie mo-
wi¢, aby wesele wasze bylo zupetne,” 2 Jan 12.

Nauczyciele za$ kosciota, §. lreneusz (j* 202) Ter-
tulian i §. Wincenty z Lerynu obszernie sie nad tém roz-
wodzg zaraz w pierwszych wiekach chrzescijanstwa, ze bile-
dnych nauk heretyckich nie nalezy zbija¢ pismem §., lecz po-
daniem. W sporze o waznos¢ cinztu heretykdéw wyrzekt §.
Stefan (f257) ,,nihil innovetur, quod traditum, servetur!i na
podstawie podania rozstrzygnat przeciwko $. Cypryanowi i bi-
skupom afrykanskim, Ktorzy zadali powtdrnego chrzcenia he-
retyséw, ze nie wolno ich chrzci¢ powtornie, tylko nalezy na
nich wktada¢ rece na znak pokuty i pojednania. — OS. Igna-
cym (f 106) biskupie Antyochenskim, pisza dzieje, ze w swoj
podrozy z Autyochiido Rzymu, wszedzie po drodze wiernych
wzywal do mocnego trzymania sie podania. Biskupi ze-
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brani na drugim soborze Nicejskim (r. 787) rzucili klgtwe
na tych, ktérzyby podaniem koscielnym gardzili.

Oprécz tego moéwi przeciw zasadzie protestanckiej, uwa-
zajacej pismo $. za jedyne zrodto objawienia: a) ze pismo
$. nigdzie nam nie powiada, ktore ksiazki sa przez Ducha
$. natchnione, tak, zegdybySmy z podania tego nie wiedzieli,
bylibySmy bez pisma $.; b) ze pismo §. jako ksiazka jest sto-
wem martwém, ktore tylko o tyle ma wartos$¢, o ile bywa do-
brze zrozumiandém i wytozoném; dobre za$ rozumienie pisma
$. daje nam tylko podanie; c) ze nie wszystkie artykuty wiary
i przykazania sg w piSmie §. zawarte. Nie ma w niem n. p.
przykazania o Swieceniu niedzieli, przykazania postu, przyka-
zania o chrzcie dzieci. A przeciez nikt nie watpi, ze te przy-
kazania, podobnie jak inne wyraznie w pismie §. zalecone,
kazdego chrzescijanina w sumieniu obowigzujg, poniewaz tak
po wszystkie wieki w chrze$cijanstwie wierzono.

Nakoniec gdyby powyzsza zasada protestancka byta rze-
czywiscie prawdziwg, dla czegéz Chrystus sam nic nie napi-
sat, albo czemu przynajmniej apostotom nie polecit spisaé
swych nauk, lecz jeszcze krotko przed swojém wniebowsta-
pieniem do nich rzekt: ,,idac tedy nauczajcie wszystkie na-
rody* Marek 16, 15? Czemu $. Pawel powiada, ze ,,wiara
pochodzi ze stuchania a stuchanie z opowiadania stowa bo-
zego?* Rzym 10, 17. Czemu apostotowie przynajmniej za-
raz po wniebowstgpieniu panskiem nie opisali nauk Chrystu-
sowych i czemu dopiero daleko po6zniej na prozby przyjaciot
lub wiernych, ktérych po nawrdceniu mieli opusci¢, pisali;
czemu tedy jeszcze nie wszyscy pisali? Czemu nie przykazat
Chrystus Pan kazdemu, chcacemu sie zbawié¢, azeby sie wprzod
czyta¢ nauczyt? Czemu Pan Bog dopiero tak p6zuo wyna-
lazek druku dopuscit? Tych i innych pytan protestantom
rozwigza¢ nie podobna. Niezaprzeczong zresztg jest rzecza,
ze chrzescijanstwo przez wiele lat istniato i coraz bardziéj
sie rozszerzato, nim jeszcze ktérakolwiek ewangielia byta na-
pisang i ze po napisaniu catego nowego testamentu, niektore
nowonawrdcone narody chrzescijanskie przez niejaki czas bez
pisma §. sie obywaty, opierajgc swoja wiare li na ustnéj na-
uce apostotdw. S. lIreneusz, biskup i meczennik, zyjacy
w drugim wieku po Chrystusie, pisze w tym wzgledzie prze-
ciwko heretykom swego czasu, nieprzyjmujagcym podania:
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r,C6z bytoby, gdyby nam apostotowie nie byli zostawili za-
dnych pism? czyzbysmy nie powinni is¢ $ladem podania, ktore
przekazali przetozonym koSciotdw? Wszakzez tak sie dzieje
u niektérych barbarzynskich narodéw, ktére wierzg w Chry-
stusa, majac bez papieru i inkaustu wypisane na sercach zba-
wienie i zachowujac troskliwie nauke ustng.” adv. haer. I, 3.

2. Podobniez jak pismo §., zachowato sie i podanie
bez skazy pod okiem kosciota do naszych czasow. Kosciot
bowiem rzadzony Duchem §., przyjmowat stale to tylko
za nauke tradycyjng, co wszedzie, po wszystkie czasy
i przez wszystkie koscioty za tradycyag apostolskg byto
uwazan¢m. ,,Quod ubique, quod semper, quod ob omnibus
creditum est, hoc est vere proprieque catholicum.” Vine. Li-
rin. ¢. 3. Kosciét bowiem ma to mocne na bozkiéj obietnicy
opierajace sie przeSwiadczenie, ze jakkolwiek pojedynczy jego
cztonkowie myli¢ sie moga, on sam jednak w catosci, jako
ciato rzadzoue Duchem §., na bledng droge zejs¢ nie moze.
Nadto tém mni¢j mogta ustna tylko, na nastepne wieki prze-
chodzaca nauka apostotow uledz jakiejkolwiek zmianie, ze za-
raz w pierwszych wiekach czesScig przez nauczycieli kosciota
zostata spisang, czescig tez obrzedy, zwyczaje i rozmaite prze-
pisy koscielne na niéj zostaty oparte.

Mezami, ktoérzy podanie apostolskie wiernie spisali w
pierwszysh szesciu wiekach, sg: Klemens Rzymski, Bar-
nabasz, Ignacy Antyochenski, Polikarp Smyrnenski, Ju.
styn meczennik, Ireneusz, biskup Lugdunski, Klemens Ale-
ksandryjski, Tertulian, Orygienes, Cypryan, bhiskup
Kartaginski, Laktancyusz, Euzebiusz biskup Cezarejski,
Atanazy Wielki, Hilary, biskup Piktawski, Cyryl, biskup
Jerozolimski, Bazyli Wielki, Efrem Syryjczyk, Grze-
g 6rz Nyssenskl, Jan Chryz ostom (Ztotousty), Epifan iusz
biskup Cypru, Ambrozy, biskup Medyolanski, Hieronim,
Augustyn, Cyryl Aleksandryjski, Leon Wielki i papiez
Grzegorz Wielki.

Pomiedzy tymi mezami rozrdzniamy ojcéw kosciota (pa-
tres ecclesiae), nauczycieli kosciota (doctores ecclesiae) i pi-
sarzy kosciota (scriptures ecclesiastici.) Ojcami kosciota
nazywamy tycb, ktorzy Swiecag starozytnoscig, nauka i Swie-
toscig zycia i majg za sobg uznanie kosciota. Ci zpomie-
dzy nich, ktorzy jeszcze z apostotami obcowali: Klemens

3
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Rzymski, Barnabasz, Hermas, Ignacy, Polikarp,’ nazywajg sie
ojcami apostolskimi. Mezowie, ktdrzy sie w uzasadnie-
niu i obronie nauki kosciota odznaczyli wielka nauka, zostali
zaszczyceni znakomitym mianem nauczycieli kosciota.
Do nich liczymy w kosciele wschodnim: §$. Atanazego, Bazy-
lego W., Grzegorza Nazyanckiego, Jana Chryzostoma; w ko-
Sciele zachodnim: §5. Ambrozego, Augustyna, Hieronima,
Grzegorza W. a z pozniejszych czaséw $S. Leona W., Toma-
sza z Akwinu, Bonawenture i Hilarego. Nazywajg sie za$
pisarzami kosciota ci mezowie, ktorych swietosci kosciot
nie uznat, albo ktorzy nauki chrzescijanskie nie przedstawiali
dos¢ czysto i w duchu kosciota.

Trzeci dziat gtowny,

0O kosSciele.

§ 24.

Nadprzyrodzone objawienie zitozyt BOg ostatecznie
w zalozonym przez Jezusa Chrystusa kosciele, ktorym
jest kosciot rzymsko-katolicki. Ztad przystepuje-
my teraz do nauki o kosciele. W t¢j nauce udowodnié
nam szczegdblnie nalezy, ze Chrystus Pan rzeczywiscie zato-
zyt kosciot widzialny, w ktorym az do konca Swiata re-
ligia Jego bez skazy przechowywang i w zycie wprowadzang
by¢ miata i ze tym przez Chrystusa zatozonym kosciotem jest
kosciét rzymsko - katolicki. Chcac jednakze udowodnié, ze
kosciot rzymsko-katolicki jest prawdziwym Chrystusowym ko-
Sciotem, trzeba poprzednio w osobnym rozdziale wykazac, jak
Chrystus Pan koscidt swoj zatozyt i jakie znamiona na nim
wycisnat, po ktorych go jako taki pozna¢ mozemy. Bo oczy-
wiscie zpomiedzy wszystkich zgromadzen religijnych, z ktd-
rych kazde miano kosciota sobie przywiaszcza, tylko to pra-
wdziwym Chrystusa by¢é moze kosciotem, ktore jest tak urza-
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dzon¢m, jak Chrystus kosciot swoj urzadzit i ktore ma takie
same znamiona, jakie Chrystus swemu kosciotowi nadat. Na
koncu trzeba wykaza¢ cel i przeznaczenie kosciota Chrystu-
sowego, jako t¢z przymioty, za pomoca ktérych to przezna-
czenie zdota osiagnac.

Stésownie wiec do tego da sie nauka o kosSciele podzie-
li¢ na nastepujace rozdziaty:

A. na nauke o zatozeniu, urzadzeniu i znamionach
kosciota Chrystusowego;

B. na nauke, Zze koscidt rzymsko-katolicki jest praw-
dziwym kosciotem Chrystusowym;

C. na nauke o przeznaczeniu kosciota (rzymsko-kato-
lickiego) i jego wewnetrznych przymiotach, wynikajacych z
tego przeznaczenia.

Rozdziat pierwszy.

A. O zalozeniu, urzadzeniu i znamionach kosSciota
Chrystusowego.

§ 25.
I. O zalozeniu kosciota Chrystusowego jako widzialnej i na
wieki trwa¢ majacej spotecznosci wiernych.

1. Poniewaz Chrystus Pan chciat, azeby ludzie wszyst-
kich wiekéw Jego nauka byli oswiecani i azeby owoce Jego
odkupienia wyszty na pozytek wszystkim, a nie tylko wspot-
czesnym Mu ludziom, powinien byt, opuszczajgc $wiat, usta-
nowi¢ kogo$ w zastepstwie swojém, ktéryby nauke Jego nie-
omylnie przechowywat i ogtaszat i skarbow task Jego wedle
potrzeby kazdemu udzielat. Tym zastepcg Jezusa Chrystusa,
po odejsciu do Ojca przez Niego samego ustanowionym,
jest kosciol*, do ktérego wszyscy naleze¢ majg, skoro chca
w Jego taskach uczestniczyé**.

* Por. Mat. 16, 18: ,,Piotrze" ty$ jest epoka a na t€j dpoce zbuduje
kosciot moj a bramy piekielne nie przemogg go.a Mat. 18, 17. Jezeli
kto kosciota nie stucha, niechaj ci bedzie jako poganin i celnik“ W innych

3*
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miejscach nazywa pismo §. kosciot krélestwem bozem, krélestwem
niebieskiem, krélestwem Jezusa Chrystusa, trzoda Chrystu-
sowg, ciatem Chrystusa.

** Chrystus sam poréwnuje swoj kosciot z owczarnia, w ktorej
majg zgromadzeni by¢ wszyscy wierzacy w niego. Jan 10, 16:, 1 dru-
gie owce mam, ktére nie sa z téj owczarni i one potrzeba, abym przywiodt
i stucha¢ beda gtosu mego i bedzie jedna owczarnia i jeden pasterz.”

2. Zatozony przez Chrystusa kosciot jest widzialnym,
jest widzialng spotecznosciag wiernych.  Albowiem ko-
§ciot miat sie skiadaé z isto6t widzialnych, by¢ dla istét wi-
dzialnych t. j. dla ludzi, miat mie¢ nauke widzialng i widzialne
srodki zbawienia. Chrystus Pan przyréwnywat swéj kosciot
do miasta, ktore lezy na gérze i nie ma by¢ przed nikim ukry-
tém; polecat ludziom, aby go stuchali. Wszystko to dowodzi, ze
Chrystus nie zalozyt ukrytego, niewidzialnego kosciota, ale
widzialny, ktoryby kazdy mogt pozna¢. W tym tez tylko ra-
zie mogt Chrystus Pan grozi¢ wieczném potepieniem tym, kto-
rzyby do jego kosciota nie nalezeli. (Mat. 18, 16, 17.)

3. Tak z wyraznych stéw Jezusa Chrystusa, jak z na-
uki apostotéw okazuje sie nadto, ze Chrystus Pan nie wiecgj
ak jeden kosciét zatozyt, przez ktéry owoce Jego odkupie-
nia $wiatu nieprzerwanie przychylane by¢ miaty. Chrystus Pan
moéwi bowiem zawsze tylko o jednym kosSciele, ktéry swoim ko-
Sciotem nazywa (Mat. 16, 18); poréwnym swoj kosciét z trzoda,
rzadzong przez jednego pasterza i znajdujgcg sie w jedncj
owczarni (Jan 10, 16)ichce, aeby wszyscy, ktorzy wen wie-
rza, wespot jedno byli, jako On z Ojcem niebieskim jedno
jest (Jan 17, 21. 22). — Pawet $. pordwnywa kosciot z cia-
tem, ktérego glowa (niewidzialng) jest Chrystus, a wierni
eztonkami (1 Kor. 12, 27).

Jezeli za$ watpliwosci podlega¢ nie moze, ze Chrystus Pan tylko
jeden kosciot zatozyt, konieczny ztad wniosek, ze zpomiedzy istnieja-
cych we wielkiej liczbie stowarzyszen religijnych tylko jedno prawdzi-
wym kosciotem Chrystusa by¢ moze i ze fatszywem i zupetnie niechrze-
Scijanskiem jest zdanie, jakoby wszystkie religijne zgromadzenia chrze-
Scijanskie byty rownie dobre i jakoby w kazdem z nich zbawienie osia-
gna¢ mozna.

4. Nakoniec dowodzg stowa: y,Oto ja jestem z wami
po wszystkie dni aZ do skonczenia $wiata“ (Mat. 28, 21) i stowa
16j opoce zbuduje kosciot méj a bramy piekielne nie prze-
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moga goli (Mat. 16, 28), ze kosciét Chrystusa ma z prze-
znaczenia swego trwa¢ az do skonczenia Swiata, by¢ dla wszy-
stkich naroddw i wszystkich wiekdw.

Prawda ta wynika juz nawet ztad, ze objawienie i reli-
gia chrzescijanska s3, nad wszystko doskonate. Religia chrze-
Scijanska zawarta jest w kosciele chrzescijanskim, a to, co
jest doskonatém, nie moze sie nigdy ani zestarze¢ ani prze-
zy¢. Ztad tez nie moze postep czasow przescigna¢ kosciota
Chrystusowego, ani téz nigdy nie moze istnie¢ taki stopien
o$wiaty, zeby sie kosciot nie mogt wobec niego ostaé.

§ 26.

II. O urzadzeniu kosSciota Chrystusowego.

Sam Chrystus Pan uczynit zaraz przy pierwszém zato-
zeniu kosciota swego jednych cztonkéw n auczajgcymi, dru-
gich stuchajgcymi; jednych kaptanami, drugich Swie-
ckimi; jednych przetozonymi, drugich od tamtych zale-
znymi.

1. Chrystus Pan podzielit kosciot swoj na nauczajacy
i stuchajgcy; ustanowit w nim bowiem urzad nauczycielski,
ktéry powierzyt apostotom i prawowitym tychze nastepcom.

(Ustanowienie urzedu nauczycielskiego).

Chrystus Pan nie chciat swoj bozki¢j nauki, za ktoréj
prawdziwos¢ zycie potozyt, wyda¢ na pastwe dowolnosci lu-
dzi, w swych zasadach i zapatrywaniach zmiennych, lecz po-
wierzyt ja jako drogocenny skarb pieczy ustanowionego w tym
celu urzedu nauczycielskiego, ktory zlat na apostotéw* i ich
prawowitych nastepcOw**, opatrujac ich darem nieomylnosci***.

* Opowiadania ewangielii $5. wykazuja nam, ze Chrystus Pan
obrat sobie zaraz na poczatku swego publicznego nauczycielstwa dwu-
nastu uczniéw na szczeg6towych swiadkéw swych czyndw i swej nauki,
ktérych sobie zwolna do wiary $§. przysposabiat, z ktérymi po swojem
zmartwychwstaniu gtéwnie przestawat i ktorym krotko przed wniebo-
wstapieniem dat wtadzg ogtaszania swej bozkiéj nauki, gdy wyrzekt:
,,Dana mi jest wszystka wiadza nu niebie i na ziemi. Idac tedy nauczaj-
cie wszystkie narody, chrzcac je w imie Ojca i Syna i Ducha $wietego, na-
uczajac je chowaé wszystko, com wam przykazat.l*

** Ta wihadza, zlana na apostotéw nie miata usta¢ z ich $mier-
cig, tecz miata przej$¢ na ich nastepcow, jak dowodzg stowa Chrystusa
Pana: ,,0to ja jestem z wami po wszystkie dni az do skonczenia $wiata."
Poniewaz bowiem apostotowie nie zyja do konca Swiata, moze powyzsza
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obietnica Chrystusowa tylko do tych sie odnosi¢, w ktorych zyjg t. j.
do ich prawowitych nastepcow.

*** Jakkolwiek apostotowie jako $wiadkowie stéw i czyndéw Zba-
wiciela dostatecznie byli przysposobieni do tego urzedu nauczycielskiego
do ktorego ich Chrystus Pan powotat, to przeciez jako ludzie nie byli nie-
omylnymi. Azeby wiec mogli spetni¢ zadanie swoje, powinni byli oso-
bng pomoca bozg by¢ ustrzezeni od wszelkiego btedu w utwierdzaniu
religii Chrystusa i ogtaszaniu nauki Jego. Te pomoc przyobiecat im
tez rzeczywiscie Chrystus Pan w stowach: Prosi¢ bede Ojca a innego po-
cieszyciela da wam, aby z wami mieszkat na wieki, ducha prawdy, ktérego
Swiat nie moze przyja¢, bo go nie widzi, ani go zna, ale wy go poznacie.
Jan 14, 16. 17. Ale pocieszyciel, Duch $wiety, ktorego zesle Ojciec w imie
moje, ten was nauczy wszystkiego iprzypomni ivam wszystko, comkolwiek wam
powiedziat. Jan. 14, 26. A gdy przyjdzie pocieszyciel, ktorego ja wam po-
$le od Ojca, Ducha prawdy, ktéry od Ojca pochodzi, onci o omnie $wiadczy¢
bedzie. Jan 15, 26. Jeszcze wam wiele mam méwio, ale teraz znie$¢ nie
mozecie, lecz gdy przyjdzie on Duch prawdy, nauczy was wszelki¢j prawdy.
Jan 16, 12. WeZmiecie mi moc Ducha $wietego, ktéry przyjdzie na was.
Dz. Ap. 1, 8.

Wszystkie te stowa Chrystusowe zawierajg najwyrazniej-
szg obietnice Ducha $., majacego strzedz apostotow od bie-
dow w gtoszeniu nauki Chrystusow¢j. Obietnice te spetnit
Chrystus Pan zestawszy Ducha §. w dzieri Zielonych Swiatek
na apostotow. Nie jest to bez znaczenia, ze Duch §. wiasnie
wtedy zstgpit na apostotéw, kiedy byli zebrani w jedném
miejscu. Oznacza to owa nierozdzielng spotecznos$é, ktora
sie miata objawia¢é w ich nauce i dziatalnosci. Ze Duch §.
zstapit w widoméj postaci, pokazuje, ze ta spoteczno$¢ miata
by¢ takze widzialng, albo, ze kosciot, ktéry miat by¢ zbudo-
wanym mocg tego Ducha §., miat by¢ widzialnym.

Ale Duch §. zstgpit w widom¢j postaci nie tylko na
wszystkich apostotléw razem, ale i na kazdego z osobna. To
pokazuje, ze kazdy z osobna otrzymat dar nieomylnosci*
Tego t6z wymagato powotanie, ktére kazdy miat do spetnie-
nia. Kazdy bowiem miat jako postaniec Chrystusa, oddzielo-
ny od innych, ogtaszaé w roznych krajach chrzescijanstwo w
catej czystosci i doktadnosci. To zaS§ mogt kazdy wtenczas
tylko wypehié, jezeli kazdy pojedynczo dla siebie posiadat
dar nieomylnosci.

Apostotowie przypisywali tez sobie dar nieomylnosci w gtoszeniu
nauki Chrystusowej. O postanowieniu bowiem swojem, uczynionem na
pierwszym soborze Jerozolimskim, o$wiadczajg, iz sie stato w Duchu
Swietym, mowigc: ,,Podobato cif nam i Duchowi ¢wietamu.” A Piotr S,
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pisze: ,,Co kiedy$ prorocy przepowiedzieli, tego ucza teraz ci, ktérzy gtosza
ewangielig przez zestanego z nieba Ducha sit( 1 Piotr 1, 12.

Nawet pojedynczo przypisuja sobie apostotowie nieomylnosé. Tak
§. Pawet pisze do Koryntyan (1 Kor. 7, 41.): ,,A mniemam, ze¢ i ja mam
Ducha bozego.a Tenze apostot jest o nieomylnosci swojej nauki w tak
wysokim stopniu przekonanym, ze do Galatow (Gal 1, 8.) pisze: .tAle
choéby i my, albo aniét z nieba przepowiadat wam mimo to, co¢my wam prze-
powiadali, niech bedzie przekletym*

Ten dar nieomylnosci, jak pdzniej wykazemy, miat i nadal zawsze
by¢ potgczonym z urzedem nauczycielskim w kosciele.

§ 27.

2. Chrystus Pan podzielit cztonkéw swego kosciota na
kaptanéw i Swieckich, ustanowit bowiem w swoim kosciele
osobny (zewnetrzny) urzad kaptanski, ktory przekazat swym
apostotom i ich prawowitym nastepcom.

(Ustanowienie urzedu kaptanskiego).

Jak Chrystus Pan dla utrzymania i nieustajgcego ogta-
szania nauki swoj¢j ustanowit w kosciele swoim osobny urzad
nauczycielski, tak téz ustanowit dla sprawowania niekrwawdj
ofiary nowego zakonu i dla przywiaszczenia nam wystuzonych
przez niego task, urzad kaptanski, ktory powierzyt aposto-
tom* i ich prawnym nastepcom, biskupom, jako kaptanom
pierwszego rzedu i tym, ktérych sobie biskupi przez kiadze-
nie rgk do pomocy przybieraja, kaptanom nizszego rzedu**.
Ci namaszczency Panscy sami jedni sprawujg i szafujg pra-
wnie $wietemi tajemnicami. Gdy za$ Piotr §. (1 Piotr 2, 9.)
nazywa wszystkich wiernych krélewskiém kaptanstwem, na-
lezy to rozumie¢ o duchowcm kaptanstwie, do ktorego kazdy
jest powotanym, o ile kazdy ma obowigzek sktadania Bogu
na oftarzu serca swego chwilowych ofiar czci i uwielbienia.

* Urzad kaptanski zlat Chrystus Pan na apostotéw, gdy przemie-
niwszy przy ostatniej wieczerzy chleb i wino na ciato i krew swoje naj-
Swietszg, polecit apostotom na swoje pamigtke toz samo czyni¢; tudziez
gdy im dat wiladze odpuszczania grzechéw (Jan 20, 22.). Podobniez
dat Chrystus Pan apostotom wiadze sprawowania reszty sakramentow $S;
mowa 0 tem bedzie w szczeg6towej nauce o sakramentach $$. Z tego
powodu pisze Pawet §.. Tak niechaj nas kazdy uwaza jako stugi Chrystu-
sowe i szafarzy tajemnic bozyeh. (1 Kor. 4, 1.).

** Ze ta wiadza kaptanska zlana na apostotdw miata podtug woli
Chrystusa przej$¢ na ich nastepcéw, wynika juz ztad, iz Zbawiciel nie-
tylko dla usprawiedliwienia i uswiecenia tych przyszedt, ktérzy za dni
jego i apostotéw zyli, lecz dla usprawiedliwienia i uswiecenia wszyst-
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kich; a co do uswiecenia S$wiata byto podéwczas potrzebnem, jest nie-
mnidj i teraz dla nas potrzebnem. — Oprécz tego wspomina pismo §.
wyraznie, ze apostotowie rzeczywiscie wtadze kaptanska przez kiadzenie
rgk innym udzielali: ,,Dla tegom cie zostawit W Krecie, aby$ postanowit
kaptanéw po miastach.ll Tyt. 1, 5. ,,Napominam cie, abys$wspierat taske
boza, ktéra jest w tobie, przez wiozenie rgk moich. 2 Tym. 1, 6.

§ 4

3. Chrystus Pan podzielit cztonkéw kosciota na przetozonych

i podwtadnych; ustanowit bowiem w nim duchowne naczelni-

nictwOy ktore réwniez apostotom i ich prawnym nastepcom
powierzyt.

1. Podobnie jak kazde $wieckie spoteczenstwo do swego
istnienia potrzebuje przetozonych, tak t6z potrzebuje ich tym
wiecdj koscidt, ktéry jest najwiekszym na Swiecie spoteczen-
stwem. | jako sam kosciot jest ustanowienia Chrystusowego,
tak t6z i wiadza zwierzchnia w nim nie od innego, jak od
samego Chrystusa Patia pochodzi, ktory wiadze swa. zlat na
apostotéw i ich nastepcow, polecajac apostotom, aby w jego
miejsce kosciotem rzadzili, prawa dla niego wydawali, nad
ich wykonaniem czuwali, za ich przestgpienie karali, jak sie
to okazuje z wielu wyrzeczen Chrystusa Pana. Przed swo-
jom wniebowstgpieniem rzekt n. p. do apostotow: ,,Cokol-
wiekbyscie zwiazali na ziemi, bedzie zwigzane i w niebie a
cokolwiekbyscie rozwigzali na ziemi, bedzie rozwigzane i w
niebie* Mat. 18, 18. Inny raz méwi Chrystus Pan: ,,Kto
was stucha, mnie stucha, a kto wami gardzi, mng gardzi.”
tuk. 10, 16. Nadto rzekt Chrystus Pan u Jana 20, 21.
,.Jako mnie postat Ojciec, tak i ja was posytam“ t. j. te sa-
ma wihadze, ktoréj mi Ojciec udzielit do zatozenia i rzadze-
nia kosciotem, i ja wam teraz udzielam.

Na mocy tych orzeczen Chrystusa Pana wykonywali tez aposto-
towie rzeczywiscie jak najwszechstronniej zwierzchnictwo w powyZzszem
znaczeniu nad wiernymi. Na soborze w Jerozolimie wydali rozporzadze-
nie dla catego kosciota, wzywajac wiernych, aby sie wszedzie do niego
stosowali. Pawet §. nietylko daje wiernym w Koryncie przepisy odno-
szace sie do urzadzenia nabozenstwa, nietylko karci i faje ich zdrozno-
sci, ale nawet wytacza zposréd, nich jednego, ktéry zyciem swojem ca-
tej parafii dawat zgorszenie i pozniej, gdy sie poprawit, znowu go do
jednosci  koscielnej przyjmuje. Wszystko to dowodzi, Ze apostotowie
wiedzieli, iz mieli wyzsza wkadze od innych chrzescijan.
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2. Potrzeba tego zwierzchnictwa w pdzniejszych po-
apostolsich czasach byta tym wieksza, im dal6j rozszerzaty
sie granice kosciota. Dla tego tez czytamy, ze apostotowie
wybrali tych, na ktéryth przez kiadzenie ragk i modlitwe wia-
dze swojg zlali, azeby powierzong sobie trzodg ku j6j zba-
wieniu rzadzili. Pawel $. upomina n. p. ucznia swego Ty-
moteusza, ktérego w Efezie biskupem ustanowit: “Przepo-
wiadaj stowo, nalegaj w czas, nie w czas; 'karz, pros, taj
z wszelkg cierpliwoscig i naukgy 2 Tym. 4, 2. Do Tytusa
za$, ktdérego uczynit biskupem na Krecie, pisze: ,,Dla tegom
cie zostawit w Krecie, aby$, czego jeszcse nie dostawa, po-
prawit i postanowit kaptany po miastach, jakom i ja tobie
przykazaty Tyt. 1, 5. W mowie pozegnalnéj w Milecie nie-
tylko Pawet §. przyznaje wobec zgromadzanych tamze bisku-
péw Matoj Azyi, ze majg wiadze rzadzenia kosciotem, ale
zarazem powiada, ze ta wiadza z niebg pochodzi. ,,Pilnujcie
sami siebie i wszystkiej, trzody, nad ktérg was Duch Swiety
postanowit biskupami, abyscie rzadzili kosciét bozy, ktéry na-
byt krwig swojg.  Dz. Ap. 20, 28.

Ztad to zaraz w pierwszych wiekach chrzescijanskich nazywano
biskupéw przetozonymi kosciota i za takich powszechnie ich uznawano.

§ 29.

4, Chrystus Pan ustanowit w osobie Piotra §. i wszystkich
jego prawnych nastepcach gtowe catego kosciota.

1. Chrystus Pan, ktéry jest dotad nieomylng gtowa ko-
Sciota, zostawit swemu kosciotowi, opuszczajac ten Swiat, w
miejsce swoje widzialng gtowe w osobie Piotra $. i kazdora-
zZowego jego nastepcy, azeby przez to zabezpieczy¢ i utwier-»
dzi¢ w nim jedno$é, bedaca najkonieczniejszym warunkiem
trwatosci  kazdego spoteczenstwa.  Chrystus Pan udzielit
Piotrowi §. zwierzchnictwo nad calym kosciolem, bo na nim
zbudowat wedle stow pisma, §., swoj kosciot jako na opoce,
jemu oddat klucze krdlestwa niebieskiego, jego uczynit paste-
rzem catéj owczarni. Wszystkie te wyrazenia oznaczajg w
swdj istocie to samo f. j. zwierzchnictwo naczelne nad catym
kosciotem.

a. Zaraz przy powotaniu §. Piotra na apostota zmienia Chrystus
Pan jego dawniejsze imie ,,Szymon“ na ,,Piotr* (z gr. Tur®-syj. kefas.
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skata) t. j. maz skaty, wskazujac przez to na jego przysztg godnos¢
i stanowisko w kosciele. llekro¢ dalej widzimy Chrystusa w gronie
apostotow zadajacego pytania, zwraca takowe zawsze gtéwnie i wyla-
cznie do Piotra. Jego czyni przed innymi apostotami S$wiadkiem wszy-
stkich swoich czynéw i nauk; jemu przed innymi kaze za siebie i za
niego podatek zaptaci¢; za niego szczeg6lnie sie modli, aby jego wiara
nie ustala; jemu naprzéd myje nogi przy ostatniej wieczerzy; jemu sie
osobno objawia po swem zmartwychwstaniu; jemu oznajmia $mierc¢
krzyzowa. To wszystko nie dziato sie przypadkowo, lecz w celu wyra-
Znym zwrécenia uwagi na wyzsza godnos¢ Swietego Piotra. Dowodzi
tego miejsce z Mat. 16, 17—19. Gdy bowiem na zapytanie Chrystusa
Pana, uczynione wszystkim uczniom razem, za kogoby go ludzie uwa-
zali, w imieniu wszystkich jak zwyczajnie, Piotr §. odpowiedziat: Ty$
jest Chrystus, syn Boga zywego; wtedy Pan Jezus odpowiadajgc, rzeki :
"Btogostawiony$ Szymonie, synu Jony, ho ciato i krew nie objawily ci tego,
lecz Ojciec moj, ktory jest w niebiesiech; a ci powiadam: Ty$ jest opoka a
na t6j opoce zbuduje kosciét méj a bramy piekielne nie zwyciezg go. Ja ci
dam klucze krolestwa niebieskiego, cokolwiek zwigzesz na ziemi, bedzie toz
zwigzane w niebie, a cokolwiek rozwigzesz na ziemi, bedzie t6z rozwigzane w
niebie.“ Innemi stowy obiecuje Chrystus Piotrowi §. jak najoczywisciej
w pierwszej czeSci tego miejsca, ze w nagrode za swag wiare bedzie
w* kosciele jego tern, czem jest w budynku fundament, czyli, ze na nim
jako na niewzruszonym fundamencie bedzie kosci6t (Chrystuséw) spoczy-
wat i ze ten kosciot bedzie w jednosci i mocy do tego stopnia przezen
utrzymywanym, iz zadna moc piekielna pokona¢ go nie zdota. Korco-
wemi za$ stowy: ,ja ci dam klucze krdlestwa niebieskiego “ przyobiecat
Chrystus Pan Piotrowi $. najwyzsza wiadze w zarzadzie kosciofa; bo
jakkolwiek Chrystus Pan te same stowa i do innych apostotéw pdzniej
wyrzekt, to przeciez, co innym dat razem, Piotrowi dat zosobna i przez
to wihasnie nad wszystkich go wyniost.

Nie dtugo potem zapart sie Piotr §. po trzykro¢ Pana Jezusa.
Atoli jak predko i nisko upadt podéwczas, tak predko tez ze swego
upadku sie podzwignat a Chrystus Pan, ktéry niebawem mu przebaczyt,
potwierdzit i spetnit po swem zmartwychwstaniu to, co mu poprzednio
przyobiecat byt. Gdy bowiem Chrystus Pan po raz trzeci nad jeziorem
Tyberyadzkiem uczniom swoim sie objawit i Piotr §. na uczynione mu
wezwanie, Pana Jezusa po trzykro¢ zapewnit o swej ku Niemu mitosci, dat
mu Chrystus Pan pierwsze dwa razy polecenie, aby past baranki jego
a za trzecim razem, aby past owce jego (Jan 21, 15—18) t. j. innemi
stowy, jak po wszystkie wieki to wyrzeczenie w kosciele pojmowano, naj-
wyzsza whadze pasterskg tak nad przetozonymi kosciota (pas$ owce moje)
jak nad Swieckimi (pa$ baranki moje).

Jezeli za$ podiug tego, cosmy dotad powiedzieli, watpliwosci ule-
ga¢ nie moze, ze Piotr §. mianowanym zostat glowg i najwyzszym pa-
sterzem catego kosciola, to tez nie mniej pewng jest rzecza, ze zostaty
zarazem na niego zlane wszystkie wiadze i przywileje, ktére sg niezbe-
dnie potrzebne do zbawiennego sprawowania tej godnosci a zatem pra-
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wo wydawania obowigzujacych caty kosciot przepiséw, czuwania nad ich
wykonaniem, karania wykraczajacych przeciw nim i w ogéle stanowienia
tego wszystkiego, co do utrzymania i wzrostu kosciota stuzy¢ moze.

b. W tern znaczeniu sprawowat Piotr §. powierzong sobie go-
dno$¢ po wniebowstapieniu Chrystusa Pana. On to bowiem zarzadzit
ohor nowego apostota (. Macieja) w miejsce Judasza; on pierwszy w dzien
zestania Ducha $. publicznie jako apostot Chrystusowy wystapit i okoto
3 tysiecy do wiary nawr6cit; on pierwszy przyjagt pogan na tono ko-
Sciota; on na zebraniu apostotdw w Jerozolimie powaga swojg rozstrzyga
spor o znaczeniu przepisbw ceremonialnych starego zakonu w kosciele
Chrystusowym i w ogdle we wszystkich wazniejszych sprawach zawsze
reszcie apostotdw przoduje. Apostotowie tez wyraznie go za swego na-
czelnika uwazali, bo jego stawiajg we wszystkich spisach apostolskich
zawsze na czele (Marek 3, 16. tuk. 6, 14. Dz. Ap. 1, 13); a §. Mate-
usz 10, 2. nazywa go wyraznie pierwszym, chociaz nie byt najstar-
szym ani wiekiem, ani powofaniem na apostota (por. Jan 1, 40.); w spél-
nosci z nim zawsze uczyli i dziatali.

2. Chrystus Pan chciat, azeby ustanowione przez niego
w kosciele naczelne zwierzchnictwo (prymat), w jego kosciele
istniat po wszystkie czasy i zeby przychodzit na kazdorazo-
wego nastepce Swietego Piotra. Kazdorazowym za$ nastepca
Swietego Piotra jest biskup rzymski, gdzie Piotr Swiety
umart $miercig meczensky. Kazdorazowy biskup rzymski,
papiez, jest wiec z rozporzadzenia bozego widzialng gtowa
catego kosciota i namiestnikiem Chrystusa Pana na ziemi.

a. Jak w sktadowych czesciach domu fundament nie jest obojetng
rzecza, ale warto$¢ i trwato$¢ catego domu od niego zaleza, tak tez go-
dno$¢ zlana na Piotra $. nie moze by¢ w kosciele obojetng rzecza, ale
sam interes istnienia i trwatosci kosciota wymagat, azeby ze $miercig $.
Piotra nie ustata, lecz zyta tak dtugo, jak sam kosciét, wprawnych na-
stepcach §. Piotra, t. j. biskupach rzymskich. Co wiecej, w czasach
apostolskich, gdzie kazdy apostot miat dar nieomylnosci, gdzie kosciot
byt tak matym, gdzie wszystkie koscioty i ich naczelnicy potgczeni byli
tak Scistym weztem mitosci, nie potrzeba byto tak koniecznie takiego
naczelnika, jak pozniej, gdzie tylu powstato heretykéw, gdzie cate narody
potaczyty sie z kosciotem i skutkiem odlegtosci miejsc i r6znosci zdan
niebezpieczenstwo rozpadniecia sie byto zbyt wielkie. Dla tego t¢z nie
mogt Pan Jezus ustanowi¢ prymatu na krotki czas apostolski, lecz na
wszystkie czasy, jak diugo kosciot sam miat istnie¢. Nie mogt tez
umrze¢ z Piotrem $., lecz musiat przechodzi¢ na jego nastepcow. Na-
stepcg za$ Piotra $. byt ten biskup, ktéry zasiadat na tej stolicy, ktérg
Piotr §. ufundowat i na koncu zajmowat t. j. na stolicy rzymskicj’
Prawny tedy biskup na tej stolicy jest nastepca Piotra $. w prymacie
catego kosciota.

b. Dzieje kosciota ucza nas, ze po wszystkie wieki uwazali sie-
bie biskupi rzymscy rzeczywiscie za zwierzchnikéw kosciota i ze wszy-
scy wierni za takich ich uwazali.
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W pierwszym wieku po Chrystusie, gdy w kosciele korynckim
wszczety sie gorszace niezgody, udajg sie Koryntyanie dla ich zatatwie-
nia do $. Klemensa Rzymskiego, trzeciego nastepcy Piotra $., chociaz
§. Jan apostot i ewangielista jeszcze wtenczas zyt i blizszym byt ich
kosciota.

W drugim wieku wystepuje papiez Wiktor jako gtowa kosciota
przeciwko biskupom azyatyakim, ktérzy obchodzili Wielkanoc, razem
z Zydami, 14 Nizan, zadajac pod klatwa, aby jg obchodzili wedle zwy-
czaju kosciota rzymkiego.

W trzecim wieku odnosi sie biskup aleksandryjski Dyonizy do
papieza Dyonizego w sprawie nauki Pawta ze Samozaty i wyrok pa-
pieza rozstrzyga o wierze catego kosciota.

W czwartym wieku potepia papiez Sylwester Aryusza i znow
wszyscy wierni jego potepienie przyjmuja.

Podobnie czynili nastepcy ich we wszystkich pézniejszych wiekach,
ilekro¢ herezya jaka powstata. Oprocz tego przewodniczyli papieze za-
wsze na wszystkich soborach powszechnych albo sami osobiscie albo
przez legatéw i zawsze przez wszystkich uwazani byli za najwyzszych
prawodawcow, nauczycieli i obrofcéw prawdziwej wiary i zgodnos¢ z ich
wiarg zawsze byla dowodem prawowiernosci. Nakoniec, jak dzieje wy-
kazuja, opieka boza po wszystkie czasy szczeg6lniejszym sposobem nad
kosciotem rzymskim czuwata. Obok niego w ciggu wiekéw nie jedno
panstwo upadto, nie jeden nardd poszedt w zapomnienie, nawet nie je-
den kwitngcy w pierwszych chrzescijanskich wiekach kosciét zaginagt
pod przesladowaniem przeciwnikéw a kosciot rzymski, mimo najsrozszych
uciskow i przesladowan, z ktéremi wcigz ma do walczenia, wychodzit
zawsze zwyciezko i na nim speknity sie dostownie stowa Chrystusa:
,,spadt deszcz i przyszty rzeki i“wiatry i uderzyty na on dom a nie upadly
bo byt na opoce ugruntowany,il (Mat. 7, 25.).

30.
lll. O znamionach prawdziwego kosciota.

Azeby kazdy, chcacy wnijs¢ do kosciota, wiedziat po
ezém go pozna¢, dat mu Chrystus Pan pewne znamiona, kto-
remi sie rézni od kazdego innego wyznania religijnego. Te
znamiona dadzg sie tatwo wywie$¢ z urzgdzenia i przezna-
czenia, danego kosciotowi przez Jezusa Chrystusa przy jego
zatozeniu i sg podtug Nicejskiego wyznania wiary: jednosc,
Swietos¢, powszechnosc¢ i apostolskosc.

1. Kosciot Chrystusowy jest jeden i to w nauce i wie-
rze, w sakramentach i obrzedach $S. i w jedn¢j, widzialngj,
catym koSciotem rzadzaccj gtowie.
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Przez te jedno$¢ przedstawia sie kosciot Chrystusa jako wierny
obraz jednego Pana i Boga, Ojca wszystkich ludzi, jako pogromca przez
grzech powstatego rozdwojenia pomiedzy ludZmi, jako opieka pokoju,
ktéry Chrystus Pan z nieba na ziemie przynidst, aby ludzi z Bogiem i
ze sobg pogodzi¢, czyli, krotko méwiac, jako zrodto zbawienia, bo grzech
kazdy jest rozdwojeniem, odkupienie za$ pokojem. Dla tego znies¢ je-
dnos¢ kosciota, jestto znies¢ sam koscidt i zniszczy¢ najgtéwniejszy owoc
odkupienia. Ztad tez upomina nas pismo $. ua tak wielu miejscach do
jednosci i zgody, n. p. w liscie do Koryntyan: ,,;ecr piosze was, bracia,
przez imie Pana naszego, Jezusa Chrystusa, abyscie toz méwili wszyscy, azeby
nie byly miedzy wami rozerwania, ale badzcie doskonali w jedném rozumie-
niu i wjednéj nauce.“ 1 Kor. 1, 10. W liscie do Efezéw 4, 3—6 Czy-
tamy: ,,Starajcie sie, abyscie zachowali jednos¢ Ducha w zwigzce pokoju.
Jedno ciato i jeden duch, jako jestescie wezwani w jedn6j nadziei wezwania
waszego $. Jeden Pan, jedna wiara, jeden chrzest, jeden Bog i Ojciec wszy-
stkich.”

2. Koscidt jest Swietym i to w zatozeniu swojem,
bo jego zatozyciel, Jezus Chrystus, jest jako Bog najswiet-
szym, w celu, bo jego celem, przez Chrystusa wytknietym,
jest pojednanie ludzi z Bogiem a zatdbm ich uswiecenie i w
srodkach do tego celu prowadzi¢ majacych t. j. w swoj
nauce, w sprawowaniu nabozenstwa i sakramentéw $s. i w pro-
wadzeniu wiernych, bo kto nauke jego do serca swego przyj-
muje, sakramentow $$. godnie uzywa, przepisow jego stucha,
rzeczywiscie sie uswieca, jak tego przesztos¢ kosciota dowo-
dzi. Bo na jego tonie zostawato niezliczenie wielu, we wszy-
stkich czasach $wietymi, i za takich uznawali ich nietylko lu-
dzie, ale i Bog, ktory przez nich liczne czynit cudo.

2e uswiecenie ludzi jest ostatecznym celem kosciota
Chrystusowego, wypowiada miedzy innymi §$. Pawel w liscie
do Efezéw 5, 26 i in.: ,,Chrystus umitowat kosciét i samego
siebis wydal zan, aby go poswiecit, oczySciwszy go omyciem
icody w stowie zywota; aby sam sobie wystawit kosciét chwa-
lebny nie majacy zmazy albo zmarszczki, albo czego takowe-
go, ale izby byt Swiety i niepokalany.“

Mylnem jednakze byto zdanie Nowacyanéw, heretykéw Il stole-
cia i Donatystéw z trzeciego wieku, jakoby kosciét Chrystusa ze samych
Swietych sie sktadat i grzesznikbw w nim by¢ nie mogto; bo sam Chry-
stus przyréwnuje swoéj kosciét do roli, na ktér¢j pszenica pospotu z ka-
kolem rosnie i do sieci, w ktérej dobre i zte ryby sie znajduja.

3. Kosciot jest katolickim czyli powszechnym: a)
pod wzgledem przestrzeni, poniewaz ma przeznaczenie,
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by sie rozszerzyt na caty Swiat; b) pod wzgledem czasu,
poniewaz ma trwa¢ po wszystkie wieki, i nareszcie c) pod
wzgledem nauki, poniewaz stésownie do polecenia Jezusa
Chrystusa cata. Jego nauke ma przechowywac¢ i bez skazy
ogtasza¢. Dowodzg tego stowa Zbawiciela wyrzeczone do
apostotéw: ,,1dac tedy nauczajcie wszystkie narody chrzcacje
w imie Ojca i Syna i Ducha Swietego, nauczajac je chowacé
wszystko, com wam przykazat. A oto ja jestem z wami po
wszystkie dni az do skonczenia $wiata.'t M t. 28, 19—-21.
,,Bedziecie mi swiadkami w Jerozolimie i w cal¢j Judei i w
Samaryi i az do granic ziemi“ Dz. Ap. 1, 8.

4. Kosciot Chrystusa jest apostolskim, bo jest zbu-
dowanym na apostotach jako na fundamencie a w szczegol-
nosci na Piotrze §., ktorego Chrystus Pan uczynit opoka
swego kosciota. To za$ znamie apostolskosci okazuje sie w
kosciele w tém, ze biskupi nastepujg w nieprzerwanym po-
rzadku po apostotach i ze w biskupach jako nastepcach apo-
stotdw utrzymuje sie wyz$§j wspomniany trojaki urzad, po-
wierzony apostotom.

Efez. 2, 19. 30.: ,,Juz nie jesteScie gosémi i przycho-
dniami, ate$cie mieszczanami ze Swietymi i domownicy bozy,
wybudowani na fundamencie apostotow.” Mat. 16, 18.: ,, Tys$
jest opoka a na téj opoce zbuduje kosciot moj i t. d.“

Rozdziat drugi.

§ 31.

Koscidt-rzymsko-katolicki jest prawdziwym kosciotem
Chrystusowym.

Poniewaz Chrystus Pan tylko jeden i to widzialny ko-
sciot zatozyt, wynika ztad, ze zpomiedzy wszystkich chrze-
Scijanskich wyznan religijnych tylko jedno prawdziwym by¢
moze Chrystusa ko$ciotem.

Tym za$ prawdziwym kosciotem Chrystusowym jest jak
dowodzi wszystko to, coSmy w poprzedzajacych 8§ powie-
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dzieli o zatozeniu, urzadzeniu i znamionach owego widzial-
nego przez Chrystusa z przeznaczeniem wieczb¢j trwatosci
zatozonego kosciota, nie inny jeno rzymsko-katolicki kosciot.

1. Rzymsko-katolicki kosciot jest jedynie
prawdziwym kosciotem Chrystusa, poniewaz zpo-
miedzy wszystkich chrzescijanskich wyznan reli-
gijnych sam jeden istniat bez przerwy przez
wszyskie wieki az do czaséw Chrystusa Pana.

Gdy bowiem Chrystus Pan sam o$wiadczyt, iz Jego ko-
Sciota bramy piekielny nigdy nie pokonaja, nie moze oczy-
wiscie zadne chrzescijanskie wyznanie religijne, chociazby sie
innemi przymiotami najbardziej zalecato, by¢ uwazane za ko-
§ciot Chrystusa, skoro nie zdota wykaza¢, ze juz za czaséw
Chrystusa Pana istniato i odtad trwalo bez przerwy. Zpo-
rniedzy wszystkich nam wspotczesnych religii chrzescijanskich
nie siega procz kosciota rzymsko-katolickiego zadna poczat-
kiem swoim czaséw Chrystusowych i apostolskich; owszém
mozna daleko pézniejszy poczatek kazdego z nich najdokta-
dniej udowodni¢. Zatém zadne wyznanie procz kosciota
rzymsko-katolickiego za kosciét Chrystusa uwazaném by¢ nie
moze.

2. Rzymsko-katolicki kosciot jest jedynie
prawdziwym kosciotem Chrystusa, poniewaz do-
tad sam jeden w rzeczach do istoty jego nalezag-
cy ch tak jest urzadzony m, jak Chrystus Pan kos-
ciot swoj urzadzit byt

Oczywiscie bowiem tylko ten kosciot moze by¢ prawdzi-
wym kosciotem Chrystusa, ktéry tak jest urzadzonym, jak
byt urzadzonym kosciét Chrystuséw przy zatozeniu swojém;
inacz€¢j urzadzonego kosciota nie mozna za kosciét Chrystu-
sowy uwaza¢. To za$ pierwotne urzadzenie kosciota poka-
zuje na sobie tylko kosciét rzymsko-katolicki. Bo pomingw-
szy inne wzgledy, sam tylko kosciot rzymsko-katolicki zacho-
wat prymat a wiec sam jeden spoczywa na fundamencie, na
ktorym Chrystus swoj kosciot zbudowat.

3. Rzymsko-katolicki koscidét jest jedynie
prawdziwym kosciotem Chrystusa, bo sam jeden
posiada wyz¢j przytoczoue znamiona kosciota
Chrystusowego: jednos$¢, swietos¢, powszechnosé
(katolickosc¢) i apostolskosé.
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Kosciot rzymsko-katelicki jest a) jeden, bo wszyscy
cztonkowie jego sg powigzani ze sobg wspdlnym weziem tdj
sam¢j wiary tegoz samego nabozenstwa, mianowicie tej samcj
ofiary mszy §., tych samych sakramentow $S. i nareszcie przez
wspllnego wszystkim  zwierzchnika, stojacego nad catym ko-
Sciotem t. j. papieza.

b. Kosciot rzymsko-katolicki jest Swiety m: bo Swietym
jest jego zatozyciel i Swietym ten, ktéry niewidzialnie nim
rzadzi, Duch §., Swietym jest cel, ktory wskazuje wszystkim
cztonkom swoim, i Swiete sg Srodki, ktéremi ich do tego celu
prowadzi, t. J. nauka jego, sakramenta $$., nabozenstwo i we-
wnetrzne urzgdzenie; Swietym nakoniec jest jeszcze dla tego,
iz po wszystkie wieki wydawat i nie przestaje wydawac $wie*
tych, ktérych Swieto$¢ Bog stwierdzit tak niewatpliwemi cu-
dami, ze ich i najbezbozniejsze niedowiarstwo zaprzeczy¢ nie
moze.

c) Kosciot rzymsko-katolicki jest katolickim czyli
powszechnym, bo trwa wszystkie wieki od Chrystusa az
dotad, rozszdrzasie pomiedzy wszystkiemi narodami i nie-
skazitelnie przechowuje i ogtasza to wszystko, czego Chrystus
Pan nauczat.

Juz Augustyn §. stusznie zauwazyt, Zze nawet heretycy nie ina-
czej jak katolickim nazywaja. rzymski kosciét. Bo nie moga by¢ zrozu-
mianymi, jezeli mu tej nazwy nie dajg, pod ktdrg jest znanym na ca
tym $wiata okregu.

d) Nakoniec jest kosciét rzymsko-katolicki apostol-
skim, bo biskupi jego wywodza swoj poczatek w nieprzer-
wanym porzadku od apostotow czyli sg prawymi nastepcami
apostotow i on sam nie na innym tylko na apostolskim spo-
czywa fundamencie.

R zymski katolicki kosciét posiada zpomie-
dzy wszystkich chrzescijanskich religii sani jeden
te cztery znamiona; ho z reszty zgromadzen religijnych
nie ma zadne znamienia

jednosci ani w nauce, ani w sakramentach $$., ani w
urzadzeniu zewnetrznym dla braku punktu srodkowego je-
dnosci t. j. prymatu.

Zadne z nich nie posiada znamienia $wi eto$ ci, bo ich
Zalozycielem, jako powstatych w kilka wiekéw po Chrystusie,
nie jest Chrystus; zadne z nich nie zostaje pod bezposrednim
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sterem Ducha §., ktérego Chrystus Pan tylko swojemu ko-
Sciotowi przyobiecat i zadne z nich nie posiada w zupetno-
Sci wszystkich Srodkéw uswiecenia.

Zadne z nich nie posiada znamienia powszechno$ci,
bo zadne nie istniato po wszystkie wieki od czaséw Chrystusa,
zadne nie zachowuje wszystkiego, czego Chrystus nauczat i
co Chrystus Pan ustanowit; nakoniec nie ma zadne z nich
znamienia

apost olskos ci, bo zadne nie siega poczatkiem swoim
czasOw apostolskich i w zadném nie utrzymuje sie prymat
Piotra $. i godno$¢ apostolska.

Dla tego téz zadne zgromadzenie religijne procz ko-
Sciota rzymsko-katolickiego za prawdziwy kosciot Chrystusow
nie moze by¢ uwazaném.

§ 23.

Kosciot rzymsko-katolicki jako jedynie do zbawienia
prowadzacy.

1. Jezeli kosciot katolicki, jak w poprzedzajagcym 8.
wykazalisSmy, jest jedynie prawdziwym Chrystusa kosciotem,
to¢ ztad wynika koniecznie, ze poza nim w zadndm inném
zgromadzeniu religijnym zbawionym by¢ nie mozna.

Poniewaz bowiem podtug nauki $. Piotra, ,zadne imie
pod niebem nie jest dane ludziom, przez ktérebyimy mogli
by¢ zbawieni,” procz imienia Jezus, nie moze zadne inne wy-
znanie religijne by¢ uwazaném zajposrednika zbawienia, wystu-
zonego nam przez Chrystusa czyli za kosciét prowadzacy nas
do zbawienia, krom jednego przez Jezusa Chrystusa zatozo-
nego kosciota; i nie masz niedorzeczniejszego i niebezpie-
czniejszego przesadu, jak mniemanie, ze w kazdém wyznaniu
religijnem zaréwno zbawienie zabezpieczy¢ sobie mozna. Dla
tego téz od najdawniejszych czasow zawsze w kosciele trzy-
mano sie zasady, ze kto sie od jednosci kosciota odszczepia,
od Chrystusa sie odszczepia; kto kosciotowi postuszenstwo
wypowiada, samemu Chrystusowi niepostusznym sie staje; kto
gardzi taskami kosciota, od samego zrodia task wszelkich
sie odcina. S. Cypryan pisze n. p.: ,,nie moze mie¢ Boga
Ojcem ten, ktory kosciota nie chce mie¢ za Matke* A §.
Augustyn wraz z zegromadzonymi r. 412 na synodzie w Zyrta

4
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biskupami wyrzekt: ,,Ktokolwiek sie odszczepia od kosciota
katolickiego, ten juz dla tego samego, ze sie przez to odig-
cza od jedno$ci z Chrystusem, nie bedzie mial zywota wie-
cznego, lecz gniew bozy spocznie na nim, chociazby wedle
swego mniemania zyt najprzyktadniij.ii

2. Z drugiej strony, nie twierdzi kosciot, wypowiada-
jac zdanie: extra ecclesiam nulla salus, ze wszyscy bez wy-
jatku, ktoérzy do niego nie nalezg, niechybnie pojdag na pote-
pienie, a nie twierdzi dla tego, ze o nikim z nich nie moze
na pewno wyrzec, czy i o ile z whasndj winy od kosciota sg
odszczepionymi. Owszom kosciot przyjmuje, ze Bog w nie-
wyczerpanym mitosierdziu swoém temu, ktory bez osobistej
winy nie jest czionkiem kosciota, w inny cudowny sposéb da
taske zbawienia. Powyzszém zdaniem orzeka tylko kosciot,
ze ta droga, ktorg on wskazuje swoim cztonkom, jest jedyng
przez Boga wskazang droga, ktéra bezpiecznie prowadzi do
zbawienia; wszystkie za$ inne drogi wskazane przez inne re-
ligie sg niebezpieczne i do zbawienia nie wiodace. Zatom
potepia tylko kosciét wyznania religijne obok niego istniejace,
nie osoby do nich nalezace.

O zbawieniu tych osob kosciot wyraza obawe, bo jego
przekonaniem po biednych chodza drogach. Tak czynié
musi kosciét koniecznie, skoro sie uwaza za jedynie pra-
wdziwy kosciot Chrystusa. Gdyby czynit inaczdj, przestatby
wierzy¢ i stracitby przekonanie, ze jest prawdziwym kosciotem
Chrystusow.

3. Z tego codmy powiedzieli wynika, ze sumiennym
kazdego jest obowigzkiem przytaczy¢ sie do kosSciota rzym-
sko-katolickiego i na fonie jego wytrwa¢ do konca. Kosciot
za$ pomny stow Chrystusa Pana, ze jedna ma by¢ owczar-
nia i jeden pasterz, wysyta rok w rok stdsownie do polecenia
swego mistrza na wszystkie krance $wiata swych misyonarzy,
aby wszystkich ludzi, o ile od niego zalezy, zebra¢ do t¢j
jednc¢j owczarni i zgromadzi¢ okoto jednego pasterza.
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Rozdziat trzeci.

C. 0O przeznaczeniu kosciota (rzymsko-katolickiego
i jego wewnetrznych przymiotach, wynikajgcych z tego
przeznaczenia.

§ 33.

I.  Kosciét rzymsko-katolicki jest zastepca Chrystusa w Jego
trojakim urzedzie.

1. Woyraz kosciét bierzemy tutaj w najscislejszym zna-
czeniu t. j. na oznaczenie kosciota nauczajgcego, do kto-
rego naleza wszyscy biskupi katoliccy, zostajagcy w jednosci
z papiezem. Przeznaczeniem tego kosciota, podtug tego, cos-
my dotad powiedzieli, jest to, aby zastepowat Jezusa w Jego
trojakim urzedzie: prorockim, kaptanskim i krélewskim w
celu kontynuacyi Jego dzieta odkupienia az do konca $wiata.
Chrystus Pan stat sie bowiem odkupicielem rodu ludzkiego
przez sprawowanie tego trojakiego urzedu: jako prorok ogta-
szat ludzkosci prawde do zbawienia wiodaca; jako kaptan
ofiarowat siebie za ludzko$¢ i wyjednat j¢j przez te ofiare
odpuszczenie grzechéw wraz ze wszystkiemi potrzebnemi do
zbawienia taskami; jako krol ustanowit madre prawa i prze-
pisy, zdolne doprowadzi¢ ludzko$¢ do ostatecznego kresu j$j
przeznaczenia. Ten trojaki urzad miat po wniebowstgpieniu
Chrystusa Pana nadal w Jego imieniu na ziemi by¢ sprawo-
wanym przez apostotéw i ich nastepcow t. j. przez kosciot
nauczajacy, gdyz jak wyzej wykazalismy, apostotom iich na-
stepcom przez Chrystusa powierzonym zostat.

Il. O wewnetrznych przymiotach kosciota, wynikajacych z jego
przeznaczenia.

§ 34.

O nadprzyrodzonej pomocy boZz¢j, uzdolniajacéj koscidt do
spetnienia wiozonego nan zadania.

Chrystus Pan powierzajagc swemu kosciotowi tak wazne

i wznioste zadanie, dat mu téz odpowiednig nadprzyrodzong

pomoc do wypetnienia tegoz. Jak wyzdj wykazaliSmy, przyo-
4y
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biecat Chrystus Pan swym apostotom szczegdlng pomoc Du-
cha $. i udzielit jg téz rzeczywiscie w dzien Zielonych Swig-
tek. Ta obietnica rozciggata sie nietylko na apostotéw, ale
i na ich nastepcow. Albowiem Chrystus Pan dajgc te obie-
tnice, uzywa takich stdw, z ktorych wynika, ze ona sie od-
nosi i do nastepcOw apostolskich*; procz tego byta ta pomoc
nastepcom apostolskim nie mni¢j potrzebng, jak samym apo-
stotom.

Wspiera zas Duch $. apostotéw i ich nastepcow we wy-
konywaniu ich trojakiego urzedu: we wykonywaniu urzedu na-
uczycielskiego, azeby nauke Chrystusa bez skazy prze-
chowywali i nieomylnie ogtaszali; we wykonywaniu urzedu
kaptanskiego, azebysakramenta $$. waznie i skutecznie spra-
wowali i we wykonywaniu urzedu krélewskiego, azeby po-
wierzone sobie dusze po drodze zbawienia prowadzili.

* Mat 28, 18—20.: ,,Dana mi jest wszelka wtadza na niebie i na
ziemi. ldac tedy nauczajcie wszystkie narody, chrzcac je w imie Ojca
i Syna i Ducha $wietego, nauczajac je chowa¢ wszystko, comkolwiek
want przykazat a oto ja jestem z wami po wszystkie dni az do
skonczenia $wiata.” Ostatnie stowa dowodza oczywiscie, ze ta przy-
rzeczona pomoc nie tylko apostotom, ale i po ich $mierci catemu ko$ciotowi
stuzy¢ miata; o ile, ze apostotowie do skonczenia Swiata nie Zyjg osobi-
Scie, lecz tylko w swoich prawnych nastepcach tt. j. biskupach. Podo-
bniez Jan 14, 16.: ,A ja bede prosit Ojca a da wam innego pocieszy-
ciela, ducha prawdy, aby z wami mieszkat na wieki.”

Na zakoriczenie nauki o kosciele wypada jeszcze pomo-
wi¢ w szczego6lnosci o pomocy, ktora, daje Duch $. kosciotowi
w sprawowaniu urzedu nauczycielskiego t. j. w gloszeniu na-
uki Jezusa Chrystusa, a skutkiem ktor¢j pomocy kosciot jest
w swdj nauce nieomylnym, gdyz na nieomysInosci kosciota
opiera sie niewzruszona pewno$¢ zbawiennego dziatania ko-
Sciota, jako zastepcy Jezusa Chrystusa na ziemi.

O nieomylnej 'powadze kosciota.

§ 35.
Potrzeba i rzeczywisto$¢ nieomylnosci kosciota.

1. Kazdy apostot zosobna byt w opowiadaniu obja-
wienia Chrystusowego nieomylnym; wykazalismy to juz powy-
z¢j w § 26. Zeby przeciez objawione prawdy boze bez skazy
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po wszystkie czasy sie utrzymaty a nigdy sie nie odmienity,
bylo potrzeba, aby Chrystus Pan ustanowit nad niemi przed
swojém ze Swiata odejsciem str6za tychze i ttdmacza nieo-
mylnego, Duchem §. oSwieconego. Bez tego nie przyszediby
Swiat, mimo odebranego objawienia z nieba, do poznania
prawdy, jak j¢j nie znat przed objawieniem; ale raczéj w
miejsce niewzruszonego przekonania, miatby o niom tylko
chwiejne wyobrazenie, zostawiajgce go we watpliwosci nad
tém a) co jest istotném objawieniem bozom i b) jak to obja-
wienie zrozumianém by¢ winno.

a) Nasamprzod, nie moznaby bez nieomylnéj w nauce
powagi, zupetn¢j naby¢ pewnosci, ktore ksigzki nalezg do pi-
sma §., lub ktdre prawdy ustnie podane, wchodza w zakres
podania apostolskiego (tradycyi), gdyz naukowe poszukiwanie
nie jest zdolne obudzi¢ takiego przekonania i taki¢j wiary,
jaki¢j do zbawienia potrzeba;-a przypusciwszy nawet te mo-
znos¢, to nie kazdy ma czas, sposobnos¢ i zdolno$¢ do nau-
kowych poszukiwan, podczas gdy objawienie boze dane jest
dla zbawienia wszystkich ludzi, wyksztatconych i niewyksztat-
conych. (S. Augustyn méwi: Ego evangelio non crederem,
nisi me commoveret ecclesiae auctoritas).

b) Oprocz tego potrzeba nieomylnéj powagi do wy-
ttébmaczenia prawd objawionych. Albowiem tak pismo .
jak podanie, nietylko pisane sg w jezykach nam obcych, wsréd
odlegtych czaséw i stosunkOw i dla tego ten, kto je chce nale-
zycie zrozumie¢, musi mie¢ obszerne wiadomosci jezykowe,
historyczne i jeograficzne, ktoérych naby¢ nie kazdemu jest
dano; ale nadto i przy najgtebsz¢j uczonosci, juz dla tego
samego rozumem ludzkim dostatecznie pojetemi by¢ nie mo-
g3, poniewaz zawierajg tajemnice, przechodzace rozum ludzki.
Istotnie t¢z widzimy, ze heretycy i ludzie chcacy samym ro-
zumem o prawdach wiary wyrokowa¢, podaja najsprzeczniej-
sze ttdbmaczenia nawet najprostszych miejsc pisma §.

Dla tego, o ile pewng jest rzecza, ze Chrystus Pan
zada od ludzi wszystkichczaséw i miejsc w interesie ich
zbawienia, niezachwianéj w swa nauke wiary, o tyle t¢z wa-
tpi¢ nie mozna, ze Chrystus Pan ze swéj strony uczynit za-
dos$¢ najpierwszemu warunkowi, aby ta wiara w kosciele pozo-
stata, zlewajac ducha nieomylnosci, ktérym byli obdarzeni apo-
stotowie, na wiadze, zastepujaca apostotéw t.j. na episkopat
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katolicki z papiezem na czele, czyli na kosciot nau-
czajacy.

2. Ze Chrystus Pan kosciot swoj $wiety rzeczywi-
Scie opatrzyt darem nieomylnosci, dowodzg, pismo $. i po-
danie.

Pismo $§. wypowiada te nauke w nastepujacych miej-
scach: Mat. 28, 20: ,,Oto ja jestem z wami po wszystkie dni
az do skonczenia $wiata.ll Jan 14, 16. ,,Prosi¢ bede Ojca
a On wam da innego pocieszyciela, ducha prawdy, azeby byl
z wami na wieki.“ Obietnica pouczania o prawdzie, wy-
razona w tych miejscach, odnosi sie oczywiscie nie tylko do
apostotéw, ale i do ich nastepcow, poniewaz apostotowie do
konca Swiata zy¢ nie mieli i nie zyja. Nastepnie dowodza
nieomylnosci kosciota stowa Chrystusa, ktore czytamy u Mat.
16, 18.: ,,Piotrze, ty$ jest opokga a na t6j opoce zbuduje ko-
$ciét méj a bramy piekielne nie przemoga go.“ Chrystus
Pan zapowiada w tom miejscu, ze strzedz bedzie kosciota
swojego przed tem wszystkiem, coby go o upadek przypra-
wi¢ mogto a wiec i przed kazdym btedem w nauce, bo toj
chwili, w ktérejby sie biad jaki wslizngt w nauke koSciota,
odniostby nad nim szatan z piektem zwycieztwo, podkopujac
najgtowniejszy warunek jego istnienia t. j. zaufanie ludzkosci
do jego nauki.

Z tego t€z powodu nazywa Pawet $. kosciot, filarem
i fundamentem prawdy a sam kosciot ozywiony przekonaniem,
ze jest przez Boga powotanym na str6za i Swiadka prawdy
Jego, ilekro¢ ktokolwiek przeciwne jego nauce stawiat zasady,
potepiat je jako obce nauce Chrystusowej.

§ 36.
W ozem jest kosci6t nieomylnym?

Nieomylno$¢ kosciota rozcigga sie na wszystkie prawdy
przez Boga nam objawione, poniewaz Chrystus Pan w tym
celu dat kosciotowi dar nieomylnosci, azeby przezen Swiat
caty dowiedzial sie z niewzruszong pewnoscig 0 wszystkich
przez siebie ku naszemu zbawieniu objawionych prawdach.
Oprocz tego powinna sie nieomylnos¢ kosciota na zrodia
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obj awienia t. j. na pismo §. i podanie rozcigga¢, bo nie-
pewna lub btedna znajomos$¢ Zzrédet pociggataby koniecznie
za sobg btedy pod wzgledem pojedynczych prawd w zrodtach
objawienia zawartych. Nakoniec, jezeli kosciot, jak o tern
watpi¢ nie mozna, istotnie na to przez Chrystusa Pana jest
ustanowionym, azeby powierzony sobie skarb nauki niebieskiej
w catosci zachowywat i od btedéw go strzegt, powinien téz
nieomylnym by¢ w rozstrzyganiu sporéw w razie niepewnosci,
jak ma by¢ rozumiang ktérakolwiek prawda.

Stésownie wiec do tego jest kosciot szczegdtowo nie-
omylnym:

1. W oznaczeniu, ktore ksigzki naleza do pisma §.

2. W oznaczeniu, ktére nauki wchodzg w sktad poda-
nia apostolskiego.

3. We wykfadzie pisma $. i podania.

4. W ogolnosci we wszystkich przedmiotach, tyczacych
sie wiary i obyczajow (res fidei et rnorum).

5. W rozstrzyganiu sporéw lub watpliwosci o prawdzi-
wem znaczeniu prawd objawionych, jako téz w osadzaniu
nauk przeciwnych nauce Chrystusowe;.

§ 37.

Sposoby, jakiemi kosciét urzad nieomylnego nauczycielstwa
sprawuje.

Stésownie do potrzeb czasu sprawowat i sprawuje ko-
ciot w rozmaity spos6b urzad swego nieomylnego nauczy-
cielstwa.

1. Najzwyczajniej wyrazat kosciét nieomylng nauke
Chrystusa w symbolach czyli wyznaniach wiary. Najwa-
zniejsze z nich sa:

a) Symbol apostolski, ulozony przez apostotow, b) Sym-
bol Nicejski, utozony na soborze Nicejskim (325) z powodu herezyi
aryanskiej, kladzie gtéwny przycisk na bozka nature Chrystusa, c)
Symbol Nicejsko-Konstantynopolitanski (381), wywotany he-
rezya Macedoniusza, odmawiajacego bozkiej natury Duchowi $., uwzgle-
dnia gtdwnie béztwo i pochodzenie Ducha §. d) Symbol Trydencki
(1563), spowodowany herezyami XVI wieku, przedstawia artykuty wiary
naszej w przeciwienstwie do btedéw éwczesnych.
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Oprécz tych symboléw, obejmujacych w zarysie catg nauke ko-
Sciota, zastuguja na uwage jeszcze dwa, ktére odpowiednio do potrzeb
czaséw, z ktorych pochodza, tylko pojedyncze artykuty uwzgledniajg
t. j. symbol §. Atanazego i symbol Lateranski (1215). Oba, jak-
kolwiek w odmienny sposob, wypowiadajg nauke kosciota o Trojcy §.

2. Z réwna pewnoscig poznajemy nauke Chrystusa Pana
z wyrokdw soborow powszechnych, ktére w przedmio-
tach wiary i obyczajow sg nieomylnemi. Najznakomitsze z
tych soborow sa:

a) Sobor Nicejski | (325), ktéry potepit herezyg Aryadska.

b) Sobdér Konstantynopolitanski | (381), ktéry potepit
nauke Macedoniusza.

c) Sobor Efezki (431), ktory naucza przeciw Nestoryuszowi,
ze w Chrystusie Panu obie natury, bozka i ludzka, w jednej osobie tj.
osobie bozkiej, sg ztaczone i ze dla tego N. Panna stusznie sie nazywa
Boga Rodzicielkg (Boga Rodzicg).

d) Sobdér Chalcedonski (451), ktory potepit sekte Monofi-
zytéw, uczac, ze jakkolwiek w Chrystusie Panu obie natury w jednej
osobie sg potgczone, to jednakze obie w tern potgczeniu nienaruszone
pozostajg t. j. jedna drugiej nie pochtoneta.

e) Sobdr Konstantynopolitaniski 111 (680), ktéry oswiad-
czyt przeciw sekcie Monoteletéw, ze Chrystus Pan jako Bog i cztowiek
miat dwie wole: ludzka i bozka, jakkolwiek ludzka wola z bozkg za-
wsze najzupetniej sie zgadzata.

f) Sobdr Nicejski Il (787), ktéry potepit Obrazob6rcow, uwa-
zajacych czes¢ obrazéw w kosciele za batwochwalcza.

g) Sobodr Lateranski IV (1215), ktory z powodu coraz bar-
dziej szerzacej sie obojetnosci religijnej, przykazat, aby kazdy chrzesci-
janin katolik przynajmniej raz w rok okoto Wielkiejnocy do $§. sakra-
mentéw pokuty i ottarza przystepowat.

h) Sobér Florencki (1439), ktérego zadaniem byto potaczyé
odszczepiony kosciét Wschodni ze Zachodnim.

i) Soboér Trydencki (1545—1563), ktory nietylko btedy he-
retykéw XVI wieku potepit i niemal catg nauke kosciota jasno wytozyt,
ale nadto wydat wiele zbawiennych ustaw, tyczacych sie rzadéw dyece-
zyalnych i parafialnych, jako tez zycia kaptanskiego.

Sobory w Konstancyi (1414—1418) i Bazylei (1431) sg tylko wa-
runkowo powszechnemi.

3. Kosciot wyktada nauke Chrystusa nieomylnie przez
usta papieza, ktérego wyroki w przedmiotach wiary i oby-
czajow obowiezujg bezwzglednie kazdego katolika. fSobor
Watykanski 1870)

4. Nakoniec waznymi $wiadkami wiary i nauki kosciota
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sg katechizm rzymski czyli trydencki* i ksiegi liturgiczne ko-
Sciota a mianowicie rzymski mszat, pontyfikat i rytuat.

* Ten katechizm sporzadzony na zyczenie soboru Trydenckiego
z rozkazu Piusa IV r. 1566, przede wszystkiem dla rzadzcow parafii,
zostat zatwierdzonym i przyjetym przez wielu papiezy, biskupéw i li-
czne synody.

llekro¢ zatém jaka watpliwo$¢ zachodzi co do nauki pi-
sma $. lub podania apostolskiego, nalezy w nauce kosSciota
szuka¢ o$wiecenia.



Czes¢ draga.

Szczegotowa nauka wiary katolickiej.

§ I-
Podziat.

Szczegotowa, katolicka nauke wiary, ktora kazda pra-
wde przez Boga objawiong a przez kosciot jako takg nam
podang, zosobna przedstawia, podzieli¢ mozna na dwie gto-
wne czeSci. Wszystkie prawdy wiary odnoszg sie do Boga,
i to albo do jego istoty, albo tez do jego dziatania na ze-
wnatrz. O prawdach odnoszacych sie do istoty Boga bedzie-
my moéwili w pierwszym dziale gtéwnym; prawdy za$ tyczace
sie dziatania Boga na zewnatrz, czyli jego stésunku do $wiata
a szczegoélnie do rozumnych istét, beda przedmiotem drugiego
dziatu gtéwnego.

Pierwszy zndw dziat gtowny szczegdtowej nauki wiary
katolickiej rozpada na dwa oddzialy, t. j.:

I. na nauke o bycie i istocie Boga;

Il. na nauke o tém, ze BOg jest jeden i o Trojcy $.

Pierwszy dziat gtowny.
Nauka chrzescijansko-katolicka o Bogu.

Oddziat pierwszy.

O bycie i istocie Boga.
§ 2.
Byt Boga.
Ze B6g istnieje, jest fundamentalng prawda, na ktordj
spoczywa cafa religia. Objawienie nie uczy nas, ze Bdg jest*,
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lecz przyjmujac, zeSmy prawde te naszym rozumem juz po-
znali, albo poznaé¢ byli mogli, powiada, ze cztowiek moze byt
Boga pozna¢ ze rzeczy stworzonych; ze ci, ktorzy Boga nie
poznaja, ,,me mogg by¢ wymdwieni® (t. j. uniewinnieni); i ze
ten jest ,,glupim“ ktory twierdzi, iz Boga nie ma, albo o jego
bycie powatpiewa**. | rzeczywiscie medrcy poganscy nietylko
poznali te prawde, ale podobnie jak p6zni¢j uczeni chrzesci-
janscy, rozumowo ja udowodni¢ usitowali***,

*Symbol apostolski poczyna sie wprawdzie od wyrazéw: Credo in
Deum, ale wyrazy te wypowiadaja, juz wiecej, anizeli samo uznanie bytu
Boga (credo Deum); wyrazajg one zarazem, ze sie z wiarg Bogu oddaje;
ze do Niego sie wznosze w najwyzszej mitosci, jako do mego najwyz-
szego i najdoskonalszego dobra; czyli jak rzymski katechizm te stowa
ttémaczy: negue eum (Deum) solum corde credo et ore confiteor, verum
summo studio ac pietate ad illum, veluti summum et perfectissimum
bonum contendo. (Od credo in Deum i credo Deum, odrézni¢ trzeba
credo Deo; temi bowiem stowy wypowiadamy wiare w to, Ze Bég pra-
wde moéwi). Poniewaz zatem objawienie nie uczy, Ze Boég jest, lecz
przyjmuje, zeSmy te prawde przyrodzonem S$wiattem rozumu juz poznali,
albo pozna¢ jg mozemy, przeto, Scisle biorac, prawdy tej do artykutdw,
wiary policzy¢ nie mozemy; nalezy ona raczej do rzedu tych prawd,
ktore teologowie nazywajg praeambula ad articulos fidei. (I Thom. qu.
2 art. 2).

** Job. 12, 7 i n.: ,Jednak pytaj sie bydta i nauczy cie i pta-
stwa niebieskiego i okaze¢. Mow do ziemi a odpowie tobie i bedac po-
wiada¢ ryby morskie. Kt6z nie wie, Ze to wszystko reka panska
uczynita?

Ps. 18, 2.: Niebiosa rozpowiadajg chwate boza a dzieta ragk jego
oznajmuje utwierdzenie.

Madr. 13, 1 i n.: A ludzie wszyscy sg nikczemni, w ktérych nie
masz znajomos$ci bozej i z tych rzeczy dobrych, ktore widza, nie mogli
zrozumie¢ tego, ktéry jest; ani przypatrujac sie sprawom, obaczylb
ktoby byt sprawca. Ale albo ogien, albo wiatr, albo predkie powietrze,
albo obrét gwiazd, albo gwattowng wode, albo storice i ksiezyc za
sprawce okregu ziemi, Bogi mieli. Z ktérych pieknosci kochajac sie,
jesli je Bogami by¢ mniemali, niechze wiedza, jako nad nie piekniejszy
jest panujacy nad nimi. Gdyz sprawca pieknosci to wszystko stworzyt.
Albo jesli sie mocy i sprawom ich dziwowali, niech rozumiejg z nich,
iz mocniejszy jest ten, ktory je uczynit. Z wielkosci bowiem ozdoby
i stworzenia, jasnie stworzyciel tych rzeczy poznany by¢ moze.

Ps. 13, 1.: Rzekt glupi w sercu swojem: nie masz Boga.

Rzym. 1, 19—20.: Poniewaz, co jest wiadomo o Bogu, jest im
jawno, albowiem Boég im objawit. Bo rzeczy jego niewidzialne od stwo-
rzenia $wiata przez te rzeczy, ktére sg uczynione, zrozumiane bywajg
i poznane; wieczna tez moc jego i boztwo, tak, iz nie moga by¢ wymo-
wieni,
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*** Zpomiedzy dowodéw rozumowych tak poganskich, jak chrze-
Scijanskich uczonych, przytaczamy nastepujace jako najwazniejsze:

1. Uowod kosmologiczny, ktory ze zmiennosci i przy-
padkowosci $wiata wnioskuje, ze istnieje konieczna, niezbedna i nie-
zmienna istota, jako ostateczna przyczyna tego $wiata. Widzimy bowiem,
ze wszystko, co nam pod zmysty podpada, tak my sami, jako i wszystko
naokoto nas, jest zmiennem a wiec przypadkowem, t. j. Ze mogto by¢
i mogto tez nie by¢, Ze wiec przyczyny swojego bytu nie ma w sobie,
jedno w czem innem poza soba. Ostateczng za$ przyczyng wszystkich
przypadkowych istot moze by¢ tylko niezbedna istota konieczna t. j.
taka, ktéra przyczyny swojego bytu nie ma w czem$ innem poza soba,
ale w sobie samej. | te konieczng istote, ktdéra przyczyne swego bytu
ma w sobie samej, i ktéra jest ostateczng przyczyng kazdego innego
bytu, nazywamy Bogiem.

3« Dowdd flzyko-teologSczny wywodzi sie z porzadku
panujacego w $wiecie, z tadu i odpowiedniego kazdej rzeczy przezna-
czenia i wnioskuje ztad, Ze istnieje rozsadny i madry sprawca, ktory
wszystko porzadkuje i wszystkiem kieruje. Bo¢ nie ma porzadku bez
porzadkujacego a zgadzanie sie srodkoéw z celem, nie powstaje przypad-
kowo, lecz wprzéd musi je kto§ urzadzi¢. Ktoby ten porzadek i tad
panujacy w $wiecie chciat przypisa¢ przypadkowi, tenby tern samem
twierdzit, jak juz Cyceron w dziele de natura deorum zauwazyt, Ze
gdyby sie beztadnie rozrzucito wielkie mnéstwo gtosek, mogtyby z nich
powstaé Roczniki Enniusza. S. Atanazy za$ powiada (contra gentes c.
38.) ,,Jezeli widzimy miasto, w ktérem mieszkaja, rozni ludzie, mali i
wielcy, bogaci i ubodzy, starzy i mtodzi, mezowie i niewiasty i to w ta-
kim porzadku, Ze pomimo wszelkich réznic nie widzimy miedzy nimi
utarczek ani bezrozumnych wybrykéw, jezeli n. p. bogaci nie wynosza
sie nad ubogich itd., ale raczej wszyscy jednemu poddajg sie prawu, to
whnioskujemy ztad, Ze w tern miescie jest rzadzca, chociaz go nawet nie
widzimy. Bo jak nieporzadek jest znakiem bezrzadu, tak porzadek do-
wodzi, Ze istnieje najwyzszy kierownik.“

3. Dowdd moralny opiera sie na gtosie sumnienia, ktory
do dobrego naktania a odwodzi od ztego; gtos ten przekonuje nas, Ze
istnieje wyzszy, Swiety prawodawca, ktory nas kiedy$ sadzi¢ bedzie
i wedle okolicznosci nagrodzi lub ukarze. | rzeczywiscie, gdybysmy sie
wyrzekli wiary w Boga, musielibySmy zarazem przesta¢ wierzy¢ w pra-
wdziwo$¢ sumnienia i w prawdziwos$¢ cnoty w ogéle. Nadzieja, wiernos¢,
mitos¢, poswiecenie, stowem wszystko, co cztowieka uszlachetnia i nad
zwierzeta wywyzsza, nie miatoby juz zadnej podstawy ani powagi.

4. Dowdd historyczny opiera sie na powszechnej wie-
rze ludéw, Ze Bog jest; okolicznos$¢ ta, Ze wiara w Boga jest powszechng?
dowodzi, ze w ludzi wszczepiong nie jest zzewnatrz, albo przypadkowo'
lecz raczej, ze w naturze cztowieka samego gteboko jest ugruntowana,
i Ze niewiara jest nienaturalng i bezrozumna. Stusznie tez méwi w tym
wzgledzie Cyceron (de natura deorum Il. 2): Videmus caeteras opinio’
nes fictag atque vanas diuturnitate extabuisse. Opinionum enim com-
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menta delet dies, naturae judicia confirmat. Itaque et in nostro
populo etin caeteris, Deorum cultus religionumque sanctitates existunt,
in dies majores atque meliores.

Istota Boga.

Mowi¢ bedziemy najprzod o istocie Boga w ogolnosci
a potém o przymiotach Boga w szczegdlnosci.

I. O istocie Boga w ogélnosci.

§ 3.
Nieskonczona doskonatos¢ istoty bozej.

1. Istota Boga jest nieskonnczenie doskonata, tak
ze nie mozna sobie nic doskonalszego nad nig wyobrazic i
wszystko, co doskonatém zowiemy, daleko nizszém jest, ani-
zeli ona.

Stusznie przeto ojcowie $S. nazywaja Boga morzem lub niezmie-
rzong przepascig doskonatosci; wszystko bowiem co, doskonatém zowie-
my w stworzeniu, jest tylko wynikiem bozkiéj doskonatosci; a ze przy-
czyny zawsze sa doskonalszemi, anizeli ich wyniki, przeto i w Bogu
znajdujg si? w nieskonczenie wyzszym stopniu;

2. Najglebsza przyczyna nieskonczon¢j doskonatosci
istoty bozkiéj lezy w czystym i niezaleznym bycie (w jego
aseitas t. j. ze tylko od siebie pochodzi). BO6g jest nieskon-
czenie doskonatym, poniewaz od niczego nie zalezy, poniewaz
z pojeciem o jego bycie nie fgczy sie, jak przy naszém istnie-
niu, pojecie o niebycie, poniewaz bez jego bytu nie ma bytu
wecale.

Sam Bd6g nas uczy, dla czego jest nieskoriczonym, gdy méwi o so-
bie (2 Moj. 3, 14): ,,Jam jest, ktérym jest* (Jehovah), t. j. jam jest sam
przez siebie i ze siebie samego; ten moj (niezalezny, samodzielny) byt
odr6znia mnie istotnie od wszystkich innych rzeczy, ktérych byt w po-
réwnaniu do mojego, raczej niebytem, anizeli bytem nazwa¢ sie moze.
Wszystkie imiona, jakiemikolwiek nazwiemy Boga i jego doskonatosci,
sg jedynie wyjasnieniami tego wzniostego imienia Jehovah t. j. beda-
cego niezaleznie od nikogo i przez siebie samego. Nazwijmy go, mowi
$. Bernard (de consider, lib. 1. c. b.) dobrym, S$wietym, madrym, to
wszystko zawiera w sobie to jedno stowo: on jest.

§
Whioski z nieskonczonej doskonatosci istoty bozej wynikajace.

Z nieskonczonéj doskonatosci istoty bozsj wynika, ze
wzgledu na Boga samego 1. ze jest nieskonczenie
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szcze$liwg, istotg. Bo jezeli Bdg jest nieskonczenie do-
skonatym, to t6z ma zupetng Swiadomos¢ swoj doskonatosci
a istota, ktéra jest nieskonczenie doskonala, jest takze nie-
skonczenie szczeSliwg; sobie samej nieskonczenie wystarcza,
do swoj szczesliwosci niczego, précz siebie nie potrzebuje*.

Skoro za$ Bdég jest nieskoriczenie szcze$liwg istotg, to
toz szczeScie jego ani zwiekszy¢, ani zmniejszy¢ sie nie moze;
Bog nie moze wiec by¢ szczesliwym, gdy go kochamy i czci-
my, ani t6z nie moze by¢ mniej szczeSliwym, gdy go niena-
widzimy i nim pogardzamy. Pozytek lub szkode w tym wzgle-
dzie sam tylko odnosi cziowiek**.

* 1 Tym. 6, 15—17.: Ktérego czasow swoich 6kaze btogos law iony
i sam mozny krol kréléw i pan panujacych, ktéry sam ma nieSmiertelnosé
i mieszka w $wiattoSci nieprzystepnej, ktérego zaden z ludzi nie widziat,
lecz ani widzie¢ moze, ktéremu cze$¢ i panowanie wieczne. Amen.

Dz. Ap. 17, 25.: Ani rekoma ludzkiemi bywa chwalon, potrzebu-
jac czego, gdyz sam dawa wszystkim zywot i dech i wszystko. Cate-
chism. Trid. p. I. c. 2. gu. 15.: Nam Dei natura, ipsa per se beatissi-
ma, nullius rei indigens est, ut inquit David: Dixi Domino, Deus meus
est tu, quoniam bonorum meorum non eges. (Ps. 15, 2.) A jezeli pi-
smo §. tych mieni szczesliwymi i btogostawionymi, ktérzy w Bogu u-
fnos¢ poktadajg (Ps. 33, 9.; 83, 13.), o ilez szczesliwszym jest Bog sam,
w ktérym my ufnos¢ poktadamy?

** Job. 35, 5—8.: Pojrzyj w niebo a obacz i przypatrz sie po-
wietrzu, ze wyzsze nad cie. Jesli zgrzeszysz, c6z mu (Bogu) zaszko-
dzisz? a jesli sie rozmnoza nieprawosci twoje, c6éz uczynisz przeciwko
niemu? A jesli sprawiedliwie czyni¢ bedziesz, c6z mu darujesz, albo co
z reki twojej wezmie? Czlowiekowi, ktéry tobie podobny jest, zaszko-
dzi bezbozno$¢ twoja a syna cziowieczego wspomoze sprawiedliwos¢
twoja.

2. Z nieskonczonoj doskonatosci istoty bozkiéj wynika
daléj, ze BOg jest najpickniéjszém, najwyzszom i
mitos ci najgodniejszém dobrem, ze jest nieskon-
czenie pigkném, nieskonczenie mitosci godném
dobrem, ze jest dobrem nad wszystkie dobra i ze
wszystkie dobra z niego, jako z niewyczerpanego
zrodta wyptywaja.

Poniewaz B6g jest nieskoiczoném dobrem, przeto Scisle biorac,
jedno tylko jest dobro a wszystko, co obok niego zowiemy dobrem, jest
niém o tyle tylko, o ile uczestniczy w jego najwyzszém dobru.

Z drugiéj strony wynika z nieskoriczondj doskonatosci
Boga ze wzgledu na nas samych i na wszystkie zni-
kome istoty:
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1. ze istota bozka jest niepojetq.

Niepodobienstwem jest bowiem, aby istota znikoma,
znikomym swym rozumem poja¢ zdotata nieskonczong bozg
istote.

Istota, ktéraby mogta poja¢ Boga, nie bytaby juz skon-
czong a i Bdg, ktéregoby mogta pojac istota skonczona, prze-
statby by¢ Bogiem. Poniewaz za$ niepodobna nam pojac
istoty bozej, to j¢j téz ani wypowiedziec, ani jakicmkolwiek
imieniem doktadnie okresli¢ nie mozemy*. Ztad przeciez, ze
istoty Boga poja¢ i wypowiedzieC nie mozemy, nie wynika
n. p. bynajmniej, ze znajomo$¢ Boga, jaka z wiary mamy, jest
nieprawdziwg, albo ze imiona, ktdremi go wedle pisma $. na-
zywamy, nieprawdziwemi sg imionami. Poznanie Boga za po-
mocg wiary jest wprawdzie niedostatecznym, ale nie jest nie-
prawdziwym; nazwy za$ Boga nie okresSlajg wprawdzie dokta-
dnie istoty boz6j, ale nie sg bynajmni¢j nieprawdziwemi; gdyz
oznaczajg istotne, rzeczywiste Boga przymioty**.

* Conc. Lat. IV. (1215): Firmiter credimus et simpliciter confite-
mur, quod unus solus est verus Deus, aeternus, immensus et incommu-
tabilis, incomprehensibilis, omnipotens et ineffabilis.

1 Tym. 6, 16.: Bog mieszka w $wiattosci nieprzystepnej, ktorego za-
den z ludzi nie widziat, lecz ani widzie¢ moze.

August, (in Ps. 85 n. 12.): Bdg jest niewypowiedziany; latwidj
nam powiedzie¢, ozem nie jest, anizeli czem jest. A na innem miejscu
moéwi (Serm. 117. de verb. Dom. c. 3.): ,,Wielkg juz jest szczesliwoscia,
jezeli przy pomocy wiadzy pojmowania do Boga sie nieco zblizymy; ale
niepodobng jest rzecza, abySmy go zupetnie pojeli, bo gdybysmy go po-
jeli, przestatby by¢ Bogiem.”“ To tez kosciét potepit zuchwate twierdze-
nie Eunomiuszu, ze Boga poja¢é mozna.

** Pismo §., ktére Boga nazywa zyciem, prawda, mitoscia, Swia-
ttem i t. d., mogloby wprawdzie doktadniejszych uzy¢ nazw, ale dla nas
zrozumiatej wyrazi¢ sie nie mogto; poniewaz cztowiek nieudolny do Boga
wznies$¢ sie nie mogt, przeto musiat Bog, chcac, bysmy go zrozumieli,
do nas sie znizy¢.

2. Z nieskonczonej doskonatosci Boga wynika, zeSmy
mu cze$¢ powinng oddawa¢ obowigzani.

,Kochamy Boga,”“ méwi §. Grzegorz z Nazianzu (Orat. 38.), po-
niewaz go poznajemy; ale czcimy go, poniewaz g¢go nie pojmujemy.
Wyrazy te znacza: To, co z doskonatosci Boga poznajemy, sprawia, ze
mu serce nasze, jako najdoskonalszemu dobru, oddajemy. Poniewaz go
za$ w jego istocie i w jego doskonatosciach nigdy zupetnie i doktadnie
nie mozemy pozna¢, poniewaz doskonato$¢ jego dla nas jest niezbadang
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przeto wielko$¢ jego majestatu przygniata nas niejako, gdy sie w niego
wpatrujemy i dla tego jakoby zdaleka tylko wolno nam zatopionym w
uwielbieniu i podziwie, nan spogladac.

Il. O przymiotach Boga.
§ 5.

O przymiotach Boga w ogdlnosci.

1. Przymioty, ktére Bogu przypisujemy, sa, zespolone
Z jego istota,, BOg nie jest n. p. dla tego dobrym, ze ucze-
stniczy w jaki6j$ od siebie odrebn¢j dobroci, jakoby byt do-
brym przez dobroé, ktérg sam nie jest. Bo czém Bog jest,
przez siebie jest, jest wiec takze przez siebie dobrocig, a za-
tém dobrocig samg w sobie, tak ze dobroé¢ we wiasnéj jego
zawarta jest istocie. Tak samo i wszystkie inne przy-
mioty Boga sa wiasng jego istota. Stusznie wiec moéwimy:
Bog jest dobrocig, Bég jest madroscig, Bog jest wszechmocg
a nie: Bdg ma dobro¢, Bog ma madross, Bog ma wszechmoc.

2. ROzne przymioty, ktére Bogu przypisujemy, nie sg
niczém rézném od istoty Boga. Prawda, ze r6zne nazwy,
ktéremi przymioty Boga oznaczamy, nie oznaczajg t6j samdj
rzeczy, bo¢ przez wszechmoc Boga oznaczamy co$ innego,
anizeli przez jego wszechwiedze, przez sprawiedliwo$¢ co in-
nego, anizeli przez mitosierdzie; ale to, czego nasza ograni-
czona i zawsze jednostronna wiadza pojmowania naraz objgé
nie zdota, jest w Bogu jedno. To, co my dobrocig zo-
wiemy, jest w Bogu to samo, co nazywamy sprawiedliwo-
Scig i na odwrdt, jego sprawiedliwos¢ jest w istocie to samo,
co jego dobro€.

Ta nauka zreszta, ze r6zne przymioty, ktdre Bogu przypisujemy,
nie stanowig w nim nic réznego albo odrebnego, wynika bezposrednio
z nauki tej, ze przymioty Boga nie sg czem$ odrebnem od jego istoty.

3. Objawienie utatwia nam poznanie przymiotéw Boga,
uczac nas, iz z jedn¢j strony nie wolno przypisywa¢ Bogu tego,
co w stworzeniu jest niedostatecznym i niedoskonalém*; a z dru-
giej strony, ze wszystkie doskonatosci rzeczy stworzonych,
chocby do najwyzszego, o jakim tylko zamarzy¢ mozemy, sto-
pnia wyniesione, niczémby jeszcze byty w poréwnaniu z do-
skonato$cig Boga**.
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* Wszystkie rzeczy stworzone, podlegaja ograniczeniom czasu
i przestrzeni, sg niedoskonatemi; niedoskonatosci takich nie ma Bog. —
On nie jest ograniczonym ni czasem, ni przestrzenig. Wszystkie rzeczy
stworzone sg ztozone; ztozone sg w pewnym wzgledzie nawet stworzenia
duchowe, ktore, chociaz nie sg ztozone z rozmaitych materyalnych cze-
Sci, sktadaja sie przeciez z bytu i istotnosci, z istotnosci i przymiotow,
Z przymiotow i czynnosci albo standw. To zlozenie jest niedostate-
cznoscig, ktorej Bog nie ma. Bog jest istotg nie skkadajaca sie z po-
jedynczych czynnikéw lub pierwiastkéw. To samo powiedzie¢ mozemy
0 wszystkich innych niedostatkach, ktore widzimy w rzeczach stwo-

rzonych.

** |stoty rozumne majg wiadze poznawania, ktora jest doskona-
toscig; ma ja dla tego i Bog, i to w nieskoriczenie wyzszym stopniu,
gdyz ta jego wihadza jest wszechwiedzg. Stworzenia rozumne posia-
dajg pewng moc, ale w Bogu jest ta moc nieskonczenie doskonata, bo
jest wszechmocg i t. d.

4. Wszystkie przymioty Boga mozna podzieli¢ na takie,
przez ktore blizéj poznajemy byt bozki albo t¢z dziatal-
nos¢ bozkg; na tym podziale opiera sie nastepne przedsta-
wienie rzeczy.

Przymioty bozkie dzielono jeszcze inaczej, n. p. na bezwzgle-
dne i wzgledne przymioty; bezwzglednemi sg te, ktére Bogu przy-
pisujemy, méwiagc o nim, jakim jest sam w sobie; wzglednemi za$
te, ktére mu przypisujemy ze wzgledu na $wiat. Dzielono takze przy-
mioty Boga na moralne, t. j. takie, ktére my nasladujemy (sprawiedli-
wos¢, dobroci t. d.). i na fizyczne, t. j. takie, ktore tylko podziwia¢
i czci¢ mozemy (wszechmoc, wszechwiedza i t. d.)

O przymiotach Boga w szczegdlnosci.

§ 6.
A. O przymiotach bytu bozego.

Przymioty bytu bozego sg gtownie nastepujace: Bdg
jest czystym duchem i nieztozonym, wiecznym, nie-
zmiennym, wszedzie obecnym i nieogarnionym.

I. Boég jest czystym duchem i nieztozonym.

a) Istota Boga jest czysto duchowa, t.j. z jedndj
strony nie ma ciata, a z drugiéj ma samowiedze, ktora mysli
i ktéra ma wola.

Jan 4, 24.: ,,Duch jest Bog a ci, ktérzy go chwala, potrzeba, aby go
chwalili w duchu i w prawdzie* Juz stary zakon zakazywat Zydom su-
> 5



66

rowo, aby sobie nie robili wizerunku Boga, zeby nie sadzili, iz B6g ma
istote cielesng, sktadajaca sie z materyalnych czesci. (2 Moj. 20, 4.).
Jezeli za$ pismo $. w rozmaitych miejscach wspomina¢ sie zdaje o cze-
Sciach ciata albo cztonkach Boga (0 oczach, uszach, rekach i t. p.), to
te orzeczenia obrazowo oznaczajg tylko rézne doskonatosci albo dziatal-
nosci Boga. Pismo §. zniza sie do naszej stabosci i mowi naszym je-
zykiem, abysmy je tym lepiej rozumieli. Por. Efrem (Oper. Syr. Ill.
p. 55.): ,,Wystawiajmy tego, ktdry sie nazwg cztonkéw okryt, o ktérym
pismo $. powiada, ze ma uszy, abySmy zrozumieli, ze nas styszy; ze ma
oczy, aby$Smy nie watpili, ze nas widzi. Chociaz w jego naturze nie ma
nic, z czegoby wnioskowa¢ mozna, ze sie gniewa albo ma zal do kogo,
moéwi jednakowoz ze wzgledu na nasze doskonatoéci, ze ma te uczucia.
Gdyby tak nie bylo, toby nie mégt do naszej nedznej natury wcale
przeméwi¢. Przez to, co nam jest wiasciwem, zblizyt sie do nas; nasze
przyjat imiona, abySmy jego przyjeli nazwy; naszej postaci zapragnat i
przyjat ja, aby z nami, jak ojciec z dzieémi mogt obcowac; a przyja-
wszy wszystkie mozliwe imiona i postacie, pokazat, ze jego wihasciwej
natury zadne imie i zadna posta¢ doktadnie nie okresli. Raz jest star-
cem i podesztym w wieku, drugi raz mtodziencem, zbrojnym i gotowym
do boju. Raz wydaje sie nieczynnym i podobnym do tego, ktéry biegu doko-
nat, drugi raz objawia sie wsrdd meczacej pracy- Raz wystepuje jako $pia-
cy, inny raz jako potrzebujacy. WSszystkie przyjat postacie, aby nas po-
zyskat; chodzit po wszystkich drogach i $ciezkach, aby nas, ktérzySmy
zgineli, wyratowat i przez to wiasnie dal najpiekniejszy dowdd swej do-
broci, ze mogac do wdziecznego postuszenstwa przywies¢ nas przemoca,
uzyt wszystkich srodkéw, aby$Smy mu stuzyli chetnie i z wolnoscia, a
przez to tym milszymi mu sie stali.“—W czwartym wieku nauczali Au-
dyanie, ze Pan Bog ma posta¢ ludzka i cztonki, i dla tego nazwano ich
Antropomorfitami.

b) Duch nie moze sie sktada¢ z réznych czesci. Z tego
wiec, ze Bdg jest duchem, wynika, iz istota boza jest niezto-
zong. Lecz nie dosy¢ na tém: BOg jest nieztozonym w da-
leko wyzszym stopniu, anizeli duch stworzony; Bdg jest bez-
wzglednie nieztozong, istots., najbardziej pojedynczym, czystym
duchem.

Stworzone istoty duchowe sa. o tyle pojedyficzemi, o ile nie sa
ztozone z cielesnych czastek  Sg przeciez ztozone z bytu i istoty, z istoty
i przymiotoéw, z przymiotow i czynnosci. Ale w Bogu i tego ztozenia
nie ma; w nim jest raczej byt to samo, co istota, istota to samo, co

czynnos$ci; on jest wszystkiem, co ma, i ma wszystko, czem jest, jest
przeto prawdziwie najbardziej pojedyncza istotg (ens simplicissimum).

2. BO6g jest wieczny.

Wieczno$¢ Boga wynika z bezwzglednej niezaleznosci
jego bytu; bo jezeli Bdg jest ze siebie i przez siebie, to téz



jego istnienie nie mogto sie ani zacza¢, ani sie téz skonczyc
nie moze; w nim nie ma ani ¢pierwij“ ani ,,potimf sto-
wem, nie ma wcale zmiany; lecz wszystkiom, czém jest, jest
koniecznie naraz i niezmiennie — i na tom wiasnie polega
wiecznos¢; bo wiecznosci sprzeciwia sie pojecie czasu najzu-
petni¢j; a istota, ktéra ma by¢ w najscislejszym znaczeniu
wyrazu wieczna, nie moze ani zaczyna¢ bytu, ani nie moze
przestaC istnie¢, ani tez nie moze w ogéle zmianom podlega¢;
bo czas, jest miarg zmian, ktére sie nie zgadzajg z wieczno-
$cig, jako przeciwienstwem czasu.

Poniewaz Bog bezwzglednie od nikogo niezalezny ma
byt, wiec jest wiecznym; tegoz uczy i objawienie boze.

Ps. 89, 2.: Pierwej nizli stanety gory, albo ziemia i Swiat byt
stworzony, od wieku iaz do wieku ty jestes BOg... Albowiem tysigc lat
przed oczyma twemi jako dzien wczorajszy, ktéry przeminat.

Ps. 101, 27.: Niebiosa poging, ale ty zostaniesz i wszystkie jako
szata zwietrzejg i jako odzienie odmienisz je i odmienig sie, ale ty tenze$
jest i lata twoje nie ustana.

1 Tym. 1, 17.. A krélowi wiekéw, nieSmiertelnemu, samemu
Bogu cze$¢ i chwata na wieki wiekéw. Amen.

3. BOg jest niezmienny.

Jezeli BOg jest wiecznym, musi t¢z by¢ niezmiennym.
Niezmienno$ci od wiecznosci rozdzieli¢ nie mozna. Wszystko,
co sie zmienia, wstepuje w nowe stésunki, zaczyna sie w niém
co$, czego dotad nie byto, albo znika, co w niém bylo. Obja-
wienie réwni¢z naucza, ze Bog jest niezmiennym.

Jak. 1, 17.: U Boga niemasz odmiany, ani za¢mienia przemiany.

Malach. 3, 6.: Bom ja Pan a nie odmieniam sie.

Jezeli pismo §. moéwi, ze BoOg zatowal, iz stworzyt czlowieka, ze
Bdg sie gniewa it. p., to tego, jak juz wyzej wspomnielismy, dostownie
pojmowa¢ nie nalezy; o tern nam bowiem pamieta¢ potrzeba, ze pismo
§. przemawia stosownie do poje¢ cztowieka, podobnie jak méwi o nogach
oczach i rekach Boga (Hieronim, in Jes. c. 65.).

Podobnie i nauce o wolnosci bozkiej nie sprzeciwia sie nauka o
niezmienno$ci Boga. Pojecie wolnosci nie wymaga tego, azebySmy dzi$
mogli to chcie¢, czegosSmy wczoraj nie chcieli i na odwrét; to okresle-
nie stosuje sie tylko do wolnosci cztowieka w jego obecnym stanie proby,
ale nie do wolnosci samej przez sie, ktéra ma te istotng wasciwosé, ze
tylko miedzy dwoma rzeczami wybiera, tj. jedno moze chcie¢, a drugiego
nie. To moze BOg czyni¢ a mimo tego nie zmienia sie. Obiera, co
chce, od wiekéw, a co obrat, tego juz nie zmienia, bo zmiana postano-
wien jest niedoskonatoscia, ktérej Bogu jako istocie bezwglednie dosko-



natéj przypisa¢ nie mozemy. Zmienia on, prawda, jak moéwi $§. Augu-
styn, swoje dzieta (confess. lib. I. c¢. 4.), ale nie zmienia nigdy swych
postanowien; odwieczng wolg chce tych rzeczy, ktére w czasie powstajg
i niezmienng wolg pragnie wszystkich zmian, ktéorym podlegajg rzeczy
stworzone; tak moze BoOg zmienia¢ rzeczy, sam sie nigdy nie zmie-
niajac.

4. Bog jest wszedzie obecny.

Tego uczy pismo §. wyraznie*, i jako skutkiem wie-
cznosci nie zna Bég czasu, tak skutkiem wszedobecnosci nie
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zna granic przestrzeni. Boten wyraz ,,wszedobecnos¢* przed-
stawia nam Boga, jako takiego, ktdrego ani miejsce, ani
przedmiot zaden obja¢ nie zdolne; ten wyraz wypowiada ra-
czéj, ze BoOg sam obejmuje kazde miejsce i kazdg rzecz i
swojg istotg wszystkie miejsca i rzeczy przenika i napetnia.
Mowigc wiec, ze BOg jest wszedzie obecnym, uznajemy zara-
zem, ze jest nieogarnionym>*=*,

* Ps. 138, 7—12.; Dokad pojde od ducha twego a kedy ucieke od obli-
cza Twego? Jesli wstgpie do nieba, tame$ ty jest; jesli zstapie do piekiet,
tame$ jest. Jes$li wezme skrzydta moje rano a bede mieszkat na koricu mo-
rza i tam mie doprowadzi reka twoja i trzyma¢ mie bedzie prawica twoja.
I rzeklem: Owo podobno ciemnosci zakryja mie i noc o$wiecenie moje w roz-
koszach moich. Albowiem ciemno$¢ nie zaciemnia tobie a noc jako dzien be-
dzie o$wiecona; jako ciemno$¢ jej, tak i Swiattos¢ jego.

Jerem. 23, 23—24.. Mniemasz, zem ja jest Bog zbliska a nie Bog
zdaleka? Aza nieba i ziemi ia nie napelniam, moétui Pan?

Dz. Ap. 17, 27—28.: B6g od kazdego z nas nie jest daleko, albo-
wiem w nim zyjemy i ruszamy sie i jestesSmy.

** 3 Kr. 8, 27.: Niebo i nieba niebéw ciebie ogarngé nie moga. Ba-
rnch, 3, 25.: Wielkie (miejsce osiadtosci Boga) jest a nie ma korica, wysokie
i niezmierne.

B. Przymioty dziatalnosci bozej.

Poniewaz Boég jest istotg czysto duchowg a najgtéwniejszemi
czynno$ciami czyli dziatalnosciami istoty duchowoj sa: poznanie i wola,
przeto wszystkie przymioty dziatalnosci bozej podzieli¢ mozna na przy-
mioty poznania bozkiego i na przymioty woli bozki ej. A poniewaz
tak poznanie jak i wola Boga sa nad wszystko doskonate, dla tego tez
Bdg jest ze wzgledu na swag wtadze poznawania, wszystko poznajacym,
albo wszystko wiedzgcym; ze wzgledu na swoje wolg jest nie-
skonczenie wolnym, nieskonczenie poteznym (wszechmocnym)
i nieskoniczenie Swietym. Z nieskoriczonej Swietosci Boga mozna
znéw wywies¢, ze Bog jest nieskoriczenie madrym, nieskonczenie



dobrym i mitosiernym, sprawiedliwym, prawdziwym i
wiernym.

§ 7.
I. Bog jest wszystkowiedzacy.

Swojg wszechwiedzg poznaje Bog wszystko, co tylko
pozna¢ mozna a ze poznanem wszystko by¢ moze, co jest
rzeczywistem albo mozebném, wiec t6z BOg poznaje wszystko,
co jest rzeczywistem, i wszystko co jest mozebném i to
jak najdoskonalej. Pismo §. uczy t6z tego jasno*.

B6g poznaje po pierwsze wszystko, co jest
rzeczywistdm; poznaje przeto:

a) przede wszystkiém siebie samego, jako pierwotng
i fundamentalng rzeczywistos¢ i to jak najdoskonalej; innemi
stowy, pojmuje siebie**.

b) Jak BoOg siebie samego poznaje jako pierwszg rze-
czywistos¢, tak poznaje i wszelakg rzeczywisto$¢, ktdra procz
niego istnieje, czy ona przeszity, czy terazniejszg czy
przyszta, czy to rzeczy stworzone, czy t6z ich przy-
mioty, ich stany, zewnetrzne albo wewnetrzne czyn-
nosci,nawet najtajniejsze mysli ducha i najskrytsze
porus zenia ser ca: dla tego t6z pigjno $. o nim méwi, ze ,,ba-
da serca idoznawa nerek.“ WSszystko to ppznaje Bog w spos6b
najdoskonalszy, poznaniem bezposredntém, ktére sie nazywa
,.Scientia visionis,” bo wszystko poznaje patrzac na nie. Przy
tom poznaje to wszystko wieczném, rowném sobie i niezmiennym
poznaniem, ktére nie zna przypomnienia albo zapomnienia
czego$***; wszystkie rzeczy poznaje na raz jednym aktem; co
wiecoj, wszystkie te rzeczy w sobie samym, w swoj wiasndj
istocie poznaje, nie potrzebujac poznania tychze czerpa¢ zze-
wnatrz, zpoza siebie.

B6g poznaje po wtdre wszys.ko, co jest moze-
bném, bo przyczyng wszystkiego, co jest mozebném, jest po-
tega i moc Boga, réwnie wiec jak swoje wihasng moc, poznaje
Bog takze koniecznie wszystko, na Co sie moc jego rozcigga.
Poznanie tego, co jest mozebndm w”przeciwienstwie do po-
znania tego, co jest rzeczywistdbm, zowie sie poznaniem wie-
dzy pospolitéj (cognitio simplicis intelligentiae).
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* Syr. 23, 27. i n.: A nie rozumie (zto$liwy), ii wszystko widzi oko
jego (Boga); a nie baczy, ii oczy panskie daleko sg jasniejsze nad storice,
wypatrujace wszystkie drogi cztowiecze i gteboko$¢ przepasci i na ludzkie
serca patrzace na skryte strony. Albowiem Panu Bogu, pierw¢j nizli byty
stworzone wszystkie rzeczy, znajome sa; takie i po dokoAczeniu na wszystkie
patrzy.

Syr. 42, 19. i n.: Pan umie wszystkg umiejetno$¢ i wejrzat na znak
wieku, oznapnujac rzeczy, ktére przeszly i ktore przyjs¢ maja, szlaki taje-
mnic odkrywajac. Nie jest mu tajna zadna my$l i zadna powies¢ nie jest

przed nim skryta.
Ps. 138, 1. i n.: Panie do$wiadczyte$ mie i doznates mie; ty$ doznat

siedzenia mego i wstawania mego. Wyrozumiate$ mysli moje zdaleka*, wy-
Sladowate$ Sciezke moje i sznur moj i przewidziateS wszystkie drogi moje,
bo nie masz mowy w jezyku moim. Oto Panie, ty$ poznal wszystkie
rzeczy, najpo$ledniejsze (najnowsze) i dawne. Dziwng sie stata
znajomo$¢ twoja z strony mnie*, zmocnita sie i nie bede mdgt do nicj.

Jerem. 17, 18.: Ja Pan, badajacy serca i doznawajacy nerek.

Zyd. 4, 13.: Nie masz zadnego stworzenia niewidzialnego przed obli-
cznoscig jego, lecz wszystkie rzeczy obnazone sg i odkryte oczom jego, do ktd-
rego nam mowa (przed ktérym bedziemy sktadali rachunek).

** 1 Kor. 2, 10.: Duch wszystko wypatruje i gtebokosci boze.

*** Jezeli pismo §. moéwi, ze Bog sobie to albo owo przypomniat,
ze z nieba zstgpit, aby to lub owo zobaczyt i t. p., to i tych wyrazen,
jako oczywiscie zastosowanych tylko do ludzkich pojeé¢, nie nalezy brac
dostownie.

§ 8.

2. BOg jest nieskonczenie wolny.

Bog jest we wszystkiom, co na zewnagtrz chce
i czyni, zupeinie wolnym*, czyli Bég ma wola, o ile
taz skierowang jest na zewnatrz**, zupeinie wol-
ng. Poniewaz wolno$¢, za pomocg ktoréj pomiedzy dwoma
albo wiecéj przedmiotami jeden mozemy wybra¢ a drugi odrzu-
ci¢, jest doskonatoscia, ktorg nawet stworzenia rozumne
posiadajg, przeto t¢z doskonato$¢ te Boég w daleko wyzszym
stopniu musi posiada¢ jako stworca; wszystkie bowiem do-
skonatosci stworzen wyptywajg jedynie z doskonatosci stwor-
cy. Bog przeciez jest nietylko wolnym, ale i zupeinie
wolnym, poniewaz wszystkie zalety stworzer posiada w najwyz-
szym stopniu doskonatosci. Nie ma wiec we wolnosci bozdj
najmniejszej niedoskonatosci, najmniejszego niedostatku, naj-
mniejszego ograniczenia, ktore ludzka zmniejszajg wolno$¢c***'
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* Ps. 113, 11.: B6g nasz na niebie, wszystko cokolwiek chciat, uczy*
nil. Ps. 134, 6. Wszystko, co jedno chciat Pan, uczynit, na niebie, na
ziemi, na morzu i we wszystkich przepasciach.

Efez. 1, 11.. Ktéry {Bég) sprawuje wszystko wedle rady woli
sSwoj6j.

** Tak zwane dzieta Boga na wewnatrz (opera ad intra) nie wypty-
waja z bozkiej wolnosci; Bég Ojciec nie rodzi Syna dla tego, Ze chce
dobrowolnie, tylko dla tego, Ze musi koniecznie. Duch $§. pochodzi od
Boga Ojca i Boga Syna koniecznie; trzy bozkie osoby mitujg sie konie-
cznie. Stowem wolna wola Boga objawia sie¢ tylko w chceniu i dziataniu
Boga za zewnatrz.

*** Czlowiek w stanie préby moze i zte obiera¢; dla tego wola
jego jest niedoskonata, bo niemozebnos¢ obierania ztego wyzszym jest
doskonatosci stopniem. Dalc¢j, poniewaz cztowiek namyslaé sie musi
nad tém, co ma wybra¢ a co odrzuci¢, przeto wolno$¢ jego jest niedo-
skonatg; bo kto sie musi namysla¢, ten tez w wyborze fatwo pomyli¢
sie moze. RoOwniez i dla tego jest wolnos¢ cztowieka niedoskonats, Ze
dzi$ moze obra¢ jedno, a jutro co$ zupetnie przeciwnego, postanowienie
swoje zmieniajac lub odwotujac, przyczem pomytka bardzo jest mozliwa.
Od wszystkich tych niedoskonatosci wolnym jest Bég, ktory nie moze
obra¢ ztego; przed wyborem nie moze sie namyslac; nie moze zmienia¢
wyboru, ktory uczynit, ani swych postanowienn odwotywa¢. Wszystkiego
tego nie moze, nie z braku wolnosci, lecz wtasnie dla tego, ze zupetnie
jest wolnym.

§ 9.

3. BOg jest wszechmocny.

Przymiot wszechmocy przyznaje pismo $. Bogu wyra*
znie*, a chrzescijanstwo wypowiada wiare we wszechmoc
Boga w pierwszych zaraz stowach skiadu apostolskiego: credo
in Deurn Patrem omnipotentem. Przez wszechmoc tg ro-
zumiemy, ze BOg moze wszystko uczynié, co jest mozebném;
nietylko to, co dla wszystkich stworzen jest mozebnom, lecz
nadto jwszystko, co samo w sobie, czyli bezwzglednie, nie
jest niemozebném. Bezwzglednie za§ mozebném jest wszy-
stko, co nijakioj w sobie nie miesci sprzecznosci**. Dziatal-
nos¢ woli bozdj***, t. j. ze BOg wszystko czyni, co chce,
czyli, ze wszystko, co chce, rzeczywiscie sie dzieje, jest ro-
wniez zawarta w pojeciu o wszechmocy bozkioj; przez to
przeciez nie wyczerpujemy jeszcze pojecia 0 wszechmocy bo-
zki¢j; Bog bowiem dziata albo moze dziata¢ nie tylko to, co
chce, ale wiecdj jeszcze, anizeli rzeczywiscie chce; moze
wszystko zdziata¢, co moze chcieC****,



72

* 1 Moj, 17, 1.: Jam Bo6g wszechmogacy, chédz przede mng a badz
doskonaty» tuk. 1, 17.. U Boga nie bedzie zadne stowo niepodobne. Ma-
rek 14, 36.: Ojcze, wszystko tobie jestpodobno, przenies ode mnie ten kielich,
ale nie to ja chce, ale Co ty.

** Niemozebnom jest, aby n. p. co$ zarazem istniato i nie istniato,
aby byto przesztem i zarazem nie przesztdm, aby stworzenie byto bez
granic i t. p; pojecia te bowiem nawzajem sie sobie sprzeciwiajg, lub
sie wykluczajg; nie dobrzeby przeciez byto, gdybysmy powiedzieli: Bég
tego uczyni¢ nie moze, lepiej powiemy: to sie staCc nie moze.

*** Co B6g wiasciwie chce, to sie tez zawsze dzieje; wola i
czyn to u Boga jedno i to samo. Wiasciwg wolg Boga, ktérg zawsze
wieAczy skutek, zowiemy voluntas beneplaciti, w przeciwienstwie do vo-
luntas signi, t. j. do woli znaku czyli do niewtasciwej woli Boga (jego
rozkazy, zakazy, dopuszczenia i t. p.)

***% Czego Bog chcie¢ nie moze, tego tez nie moze zdziatac;
Pan Bég nie moze chcie¢ grzechu, bo grzech sprzeciwia sie jego $wie-
tosci; nie moze ktama¢, nie moze sie odmieni¢, nie moze sie smucic,
stodem nie moze nic uczyni¢, coby sig sprzeciwiato jego doskonatosci,
a nie moze dla tego, ze jest wszechmocnym.

Pojmujac w ten sposéb wszechmoc Boga, zrozumiemy, ze fatszy-
wém jest zdanie, jakoby Pan Bog nie mogt byt lepszego i doskonal-
szego stworzy¢ Swiata. BoOg stworzyt ten Swiat, poniewaz tak chciat,
bo wszystko czyni, co chce; lecz moze swg wszechmocg nie tylko wszy-
stko uczynié, co chce, alé t6z moze wszystko uczyni¢, co chcie¢ moze,
chociaz tego rzeczywiscie nie chce albo nie dziata.

§ 10.

4. BOg jest nieskonczenie Swiety.

Przez nieskoriczong, $wietos¢ Boga rozumiemy, iz sam
siebie, jako bezwzglednie dobrg istote kocha a wszystko, co
sie 6] istocie sprzeciwia, nienawidzi i tém gardzi. Ten
przymiot Boga przypomina pismo $. bardzo czesto, a kosciot
$. chwali i stawi go ciagle w swych pieniach*.

Swieto$¢ jest rzeczywiscie o tyle niejako najgtéowniej-
szym przymiotem Boga, o ile jest regulg, wedtug kto-
roj dziatajg i objawiajg sie na zewnatrz wszystkie inne przy-
mioty. Nie przynagla ona Boga do dziatania na zewnatrz,
owszém w swém dziataniu na zewnatrz jest Bog zupetnie wol-
nym i niezaleznym; i nie jest doskonalszym, jezeli dziata
na zewnatrz, ani t6z niedoskonalszym, jezeli nie dziata; ale
jezeli dziata na zewnatrz, to dziata¢ tylko moze zgodnie ze
swg Swietoscig, poniewaz ani si¢ sam sobie opiera¢, ani t6z
swoj wilasndj istocie sprzeciwiaC sie nie moze.
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W poréwnaniu z przyrodzony Swietoscig jest Swietos¢
Boga nieskonczong, istotng i pierwotng a Swietosé
stworzen jest skonczong i od Swietosci Boga pochodzaca.

Swietos¢ Boga jest nieskoniczong; $wieto$é bowiem
polega na mitosci Boga, jako najwyzszego dobra; Bog za$
mituje sie tak, jak jest mitosci godnym, t. j. kocha siebie,
nieskonczonej mitosci godnego, nieskonczong mitoscig; Jego
wiec SwietoSC jest nieskonczona. To t€z nazywa pismo §.
Boga po trzykro¢ Swietym i bezwzglednie dobrym**. Rozu-
mne za$ stworzenia nie moga kocha¢ Boga takg mitoscig, na
jaka zastuguje, bo go nie znajg doskonale; ztad t¢z ich Swie-
tos¢ jest zawsze, nawet i w wiecznosci, tylko skonczona.

Swieto$¢ Boga jest dal¢j istotng i pierwotna, gdyz
Bdg jest swietym przez siebie, bo Swieto$¢ jego jest w sa-
méj jego istocie zawartg; i od jego istoty wcale nie moze
by¢ oddzielona; co wiecéj, bo jest jego istotg sama. Swie-
tos¢ zas stworzen jest pochodng i udzielong w dwoja-
kiem znaczeniu, gdyz Swieto$¢ Boga nietylko jest j¢j reguta,
ktéra nig Kkieruje, ale i statg przyczyng i zrodiem. Stwo-
rzenia bowiem dochodzg do $wietosci przez to, ze Bog, udzie-
lajgc im taske uswiecajaca, wpaja w nie mitos¢ i ze wedtug
jego przepisu wypetniajg prawo t$j mitosci***.

* Por. lzaj. 6, 3., Marek 1, 24., tuk. 1, 35., gdzie Boég siebie
przede wszystkiem Swietym nazywa i gdzie Chrystus Pan réwniez
Swietym bozym albo $wietym bezwzglednie sie nazywa.

1zaj. 6, 3.: | wotali jeden do drugiego i mowili: Swiety, Swiety,
Swiety Pan Bdg zastepow, petna jest wszystka ziemia chwaty jego.

Marek 1, 23—24.: | byt w boznicy ich cztowiek, w ktérym byt
duch nieczysty i zawotat, méwiagc: Co nam i Tobie Jezusie Nazarenski?
przyszedte$ gubi¢ nas? Znam cie, kto$ jest, Swiety bozy.

tuk. 1, 35.: A aniot odpowiedziawszy rzekt jej: Duch Swiety,
zstgpi na cie a moc Najwyzszego zaémi tobie. Przetoz i co sie z cie-
bie narodzi s’wiete,,bedzie nazwane synem hozym.

Obj. 4, 8.: Swiety, Swiety, Swiety Pan Boég wszechmogacy,
ktory byt i ktory jest i ktory ma przyjsc.

Jan 17, 11., gdzie Chrystus Pan méwi do 'Ojca; Ojcze swiety.

Ps. 5, 5. i n.: Albowiem nie Bo6g chcacy nieprawo$¢ ty jestes,
ani mieszka¢ bedzie przy tobie zto$nik, ani sie ostojg niesprawiedli-
wi przed oczyma twemi. Nienawidzisz wszystkich, ktorzy brojg nie-
prawos¢; zatracisz wszystkie, ktorzy mowig ktamstwo. Mezem krwa-
wym i zdradliwym brzydzi sie Pan.

Koscidt §. ezci i wystawia Swietos¢ Boga, polecajac kaptanom w ka-
dej mszy $. po trzykro¢ wymawiaé: ,.$wiety, Swiety, Swiety.“



% Mat. 19, 17.: Jedenci jest dobry, Bog.

*** 1 Piotr 1, 14—16.: Jako synowie postuszenstwa nie przy po-
dobajac sie przysztym pozadliwosciom nieumiejetnosci waszéj, ale we-
dtug ocego, ktéry was wezwat, Swietego, i wy badzcie $wietymi wo
wszelakiém obcowaniu; poniewaz napisano jest: badzcie $wietymi, izem
ja jest Swiety.

§ 11.
5. BOg jest nieskoniczenie madry.

Madros¢ bozka wystawia réwniez pismo §. $vyraznie
jest ona potgczeniem dwdch bozkich przymiotow: Swietosci i
wszechwiedzy.

Madros¢ bowiem bozka objawia sie w tern, ze Bog do
doskonatego, ostatecznego celu, ktéry sobie wytknat, wybiera
doskonate Srodki; poniewaz za$ jest Swietym, wiec chce
we wszystkich czynach, skierowanych na zewnatrz, za-
wsze doskonatego, ostatecznego celu i wybiera do tego zu-
petnie odpowiednie $rodki; moze ich za$ dobra¢, gdyz jest
wszystkowiedzgcym **

* Ps. 103, 24.: Jako wielmozne sg Panie uczynki twoje; wszystko$
w madrosci uczynit; napetniona jest ziemia osiadtoscig twoja.

Izaj. 55, 8—9.: Albowiem mysli moje, nie mysli wasze, ani drogi
wasze, drogi moje, méwi Pan. Bo jako podniesione sg niebiosa od zie-
mi, tak podniesione sg drogi moje od drég waszych i mysli moje od
mysli waszych.

Rzym. 11, 33. i n.: O glebokosci bogactw, madrosci i wiadomo-
Sci boz6j! Jako sa nieogarnione sady jego i niedoscigte drogi jego!
Bo kt6z poznat umyst panski, albo kto byt rajca jego?

** Madros¢ bozka widzimy we wszystkich dzietach Boga, w przy-
rodzonem urzadzeniu Swiata i kazdego stworzenia zosobna; w dziejach
nadprzyrodzonego objawienia; w prowadzeniu catych panstw i narodow,
jako t€z w catem naszem zyciu. Mianowicie za$ widzimy jg w dziele
naszego odkupienia, jako tez w udzielaniu task wybranym, a nawet w
dopuszczaniu ztego, bo i tego uzywa madro$¢ bozka do swoich celéw.
Jednakowoz nie powinnismy zuchwale chcie¢ zgtebi¢ madrosci bozoj
tajniki; nie wolno nam takze twierdzi¢, ze jej tam nie ma, gdzie j¢j
ograniczonym rozumem dopatrze¢ sie nie mozemy. Zdaje nam sie nie-
raz, ze w sprawach ludzkich sg pewne zamieszania, nieporzadki i nie-
regularnosci; nikng one przeciez, jezeli na nie patrzymy ze stanowiska
wiary i w tem przekonaniu, ze obecne zycie nie jest koricem naszego
przeznaczenia, lecz tylko przygotowaniem do niego.
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§ 12.
6. B&g jest sprawiedliwy.

Swietoé¢ Boga, zastosowana do stworzeri i wéréd nich
przeprowadzona, jest sprawiedliwoscig bozka. Poniewaz bo-
wiem Bog jest Swietym, dla tego tylko to chcie¢ moze, co sie
zgadza z jego istotg; a poniewaz jest sprawiedliwym, wiec
wykonuje to, czego chce ze wzgledu na swe stworzenia, zgo-
dnie ze swoja istotg. W skutek tego jest sprawiedliwosé
bozka juz to prawodawczg (justitia legislativa), juz t¢z sa-
dzaca (justitia judiciaria), a ta znéw albo wynagradza-
jaca (justitia judiciaria remunerativa) albo karzgcag (justi-
tia judiciaria vindicativa).

Jako prawodawca bowiem kaze BOg rozumnym stwo-
rzeniom postepowa¢ wedtug Swietéj swéj woli i za wykona-
nie Swietych praw swoich obiecuje nagrode; za ich przesta-
pienie grozi karami; jako sedzia wykonuje swe obietnice
i grozby i oddaje bez wzgledu na osobe kazdemu wedle uczyn-
kow*. O jednym i drugim rodzaju bozkic¢j sprawiedliwosci
czesto pismo §. wspomina**.  Trzeciego rodzaju sprawiedli-
wosci, tak zwanéj justitia commutativa, ktéra urzgdza
stuszny stésunek pomiedzy wzajemnemi prawami i obowiga-
zkami, nie posiada Bog, bo natenczas podlegatby pewnym nie-
doskonatosciom™***,

* BOg odptaca wprawdzie dobre i zte czeéciowq juz tutaj na zie-
mi, mianowicie spokojem dobrego a wyrzutami ztego Sumnienia; tak ze
zty nawet wséréd najwiekszego zewnetrznego szczescia nigdy nie jest
zupetnie szczedliwym; a dobry nawet wsréd niepowodzen i cierpien nie
czuje nigdy nieszczescia; ale zupetna, wszystko wyréwnywajaea odptata,
nastapi dopiero poza tém zyciem, Gdyby Pan Bo6g na ziemi karat
kazdy grzech widocznie, a kazdy dobry uczynek widocznie nagradzat,
toby nie byto potrzeby sadu po S$mierci; gdyby zas na ziemi nie karat
nigdy grzechu i nie nagradzat nigdy dobrego uczynku, toby mozna fatwo
powatpiewac o jego sprawiedliwosci i opatrznosci.

** Ps. 18, 8. i n.: Zakon panski niepokalany, nawracajacy du-
sze; Swiadectwo panskie wierne, dajgce madro$¢ malutkim. Sprawiedli-
wosci panskie prawe, uweselajagce serca; przykazanie panskie jasne,
oSwiecajagce oczy. Bojazn panska Swieta, trwajaca na wieki wiekow;
sady panskie prawdziwe, usprawiedliwione same w sobie.

Rzym. 2, 6. i n.: Bég odda kazdemu podtug uczynkéw jego. Tym,
ktorzy w cierpliwosci uczynku dobrego, szukajg stawy i czci i nieska-
zitelnodci, zywot wieczny; a tym, ktdrzy sg przeczni i nie przestawajg
na prawdzie, ale wierzag niesprawiedliwosci, gniew i zapalczywos$¢, albo-
wiem nieiaasz wzgledu na osoby u Boga. 1 Piotr 1, 17.: A jesli wzy-
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wacie Ojca tego, ktéry bez wzgledu na osoby sadzi wedle uczyn-
ku kazdego, w bojazni obcujcie czasu przemieszkiwania waszego.

2 Tym. 4, 7. in.: Potykaniem dobrem potykatem sie, zawodum
dokonat, wiarem zachowat. Naostatek odtozon mi jest wieniec spra-
wiedliwosci, ktéry mi odda Pan, sedzia sprawiedliwy w on dzieA a nie-
tylko mnie, ale i tym, ktérzy mitujg przyjscie jego.

*** Sprawiedliwosci tego rodzaju, t. j. justitiam commutativam,
nie moze Bog dla tego posiada¢, poniewaz wzgledem nikogo nie ma
obowigzkéw i nikt sobie prawa do niego rosci¢ nie moze, jak mowi
Apostot: Ktéz mu pierwéj dat, azeby mu oddaé musiat?

§ 13.
7. Bdg jest dobry, mitosierny i cierpliwy.

1. BOg jest nieskonczenie dobry, to znaczy; Bdg jest
przejety tak wielka, i czysta, mitoscig, ku swoim stworzeniom,
ze pragnie zla¢ na nie tyle dobrego, ile go tylko stosownie
do swego przeznaczenia przyja¢é zdolne*.  Dobroé boza
jest nieskoniczona, poniewaz Bég jest z natury dobry,
poniewaz cata jego istota jest dobrocig**; dobro¢ boza jest

powszechna, poniewaz wszystkie swoje stworzenia kocha,
chociaz nie wszystkie rowng mitoscig***; jest poprzedza-
jaca, poniewaz BoOg ukochat nas odwieczng mitoscig****.

* Wszystkie dobra, tak przyrodzone (byt, przyrodzone sity itp.),
jako t6éz nadprzyrodzone (taski), ktore stworzenia posiadaja, sptynety
na nie z tego morza bozkiej dobroci i mitosci, bo ,,wszelki datek dobry
i wszelki dar doskonaty z wysoka jest, zstepujacy od Ojca Swiattosci/l
(Jak. 1. 17). Cate stworzenie, wielkie dzieto odkupienia, zestanie Du-
cha §.r zatozenie i utrzymanie kosciota, wybranie, uswiecenie i uswig-
tobliwienie rozumnych stworzen, aniotéw i Swietych — wszystko to wy-
ptyneto z mitosci i dobroci Boga.

** Jak zrédto z natury swojej wode ze siebie wylewa, jak stofice
z natury swojej promienie rozszerza, tak rozlewa BoOg z natury swojoj
dobrodziejstwa i btogostawienstwa na stworzenia, a jezeli dobrodziej-
stwa swoje odbiera i stworzenia karze, to nie jego, lecz stworzen wina.

*** Ps. 144, 9.: Stodki Pan wszystkim a litosci jego nad wszy-
stkie uczynki jego. Madr. 21, 25.: Mitujesz bowiem wszystko co jest
i nic niemasz w nienawisci z tego, co$ uczynit.

Lecz, chociaz mitos¢ jego jest powszechng, to jednakowoz nie
dostaje sie ona w tym samym stopniu wszystkim stworzeniom w udziale.
Bdg rozdziela raczej wedtug upodobania dobrodziejstwa i dary r6znym
stworzeniom w réznym stopniu; dowodzac nam przez to tom bardziej,
ze jest Panem swych débr i ze kazde dobrodziejstwo tylko z taski nam
udziela. Por. August, tract. 110 in Joh.: Omnia diligit Deus, quae fe-
cit, et inter ea magia diligit creaturas rationales, et in illis eas amplius
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guae sunt membra Unigeniti sui, et multo magis Unigenitum suum.
Zreszta, poniewaz m>tos¢ Bega jest przyczyna dobroci jego stworzen,
nie mogtoby jedno stworzenie by¢ lepszém od drugiego, gdyby Bég nie
kochat jednego wiecej jak drugie,

***% Jerem. 31, 3.: MitosScig wieczng umitowatem cie, dla tego
przyciggnatem litujac sie.

W tym wzgledzie réznimy sie tern od Boga, ze kochamy przed-
mioty wtedy, kiedy sg dobre, Bog za$ sprawia swa mitoscia, ze przed-
mioty sg dobre.

2. Podobniez i mitosierdzie Boga, o ktbréoi pismo
$. tak wyraznie moéwi i o ktdérém kosciét powiada, ze jest
przymiotem Bogu przede wszystkiém wiasciwym (Deus, cui
proprium est misereri semper et parcere), jest tylko osobnym
rodzajem t&broci Moéwimy bowiem, ze Bog jest dobrym,
jezeli przy udzielaniu daréw, n. p. przy stworzeniu, nie ma
przeszkdd ze strony stworzen; mitosiernym za$ jest Bdg,
jezeli takie przeszkody usuwa; jest wiec mitosiernym, gdy od
grzesznikéw oddala grzech i niedole grzechows. Dla tego t¢z
jest mitosierdzie Boga, tak jak i dobro¢, nieskoriczone, po-
przedzajgce i pttwszechne Jezeli Bog nie karze grze-
sznika natychmiast wieczném potepieniem, lecz pozostawia mu
czas do pokuty, wtedy dobro¢ jego nazywamy cierpliwo-

seig*

* Ps. 102, 8, i n.: Litosciwy i mitosierny Pan, dtugo czekajacy a
wielce mitosierny. Nie na wieki sie gniewac bedzie, ani wiecznie gro-
zi¢ bedzie. Nie wedtug grzechéw naszych uczynit nam, ani wedtug
nieprawos$ci naszych oddat nam. Albowiem wedtug wysokosci nieba od
ziemi utwierdzit mitosierdzie swoje nad tymi, ktorzy sie go boja. Jako
daleko jest wschéd od zachodu, daleko oddalit od nas nieprawosci na-
sze. Jako lituje ojciec sjnow swoich, zlitowat sie Pan nad tymi, ktérzy
sie go bojag, bo¢ on znautworzenie nasze, wspomniat, izeSmy proch.

** Por. procz tego nastepujace piekne modlitwy kosScielne: Deus,
qui omnipotentiam tuam parcendo maxime et miserando manifestas, mul-
ti plica super nos misericordiam tuam, ut ad tua promissa currentes,
coelestium bonorum facias esse consortes.—Deus, qui sperantibus in te
misereri potius eligis, quam irasci, da nobis digne fiere mala, quae fe-
cimus, ut tuae consolationis gratiam invenire mereamur.

=% W tém takze okazuje sie nieskoficzone mitosierdzie Boga, ze
jak uczg ojcowie kosciota, nagradza dobre uczynki nad zastuge, a
ztych nie karze poditug winy.

*exx Ezech. 33, 11.: Zyje ja, méwi Pan B6g; nie chce $mierci
bezboznego, ale zeby sie nawr6cit niezbozny od drogi swej a zyt

Rzym. 2, 4.: Czyli bogactwy dobrotliwosci jego i cierpliwosci i
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nieskwapliwosci gardzisz? nie wiesz, iz dobrotliwos¢ boza ciebie ku po-
kucie przywodzi?

Mitosierdzie i cierpliwo$¢ Boga sg wprawdzie same w sobie nie-
skonczone, przeciez madros¢ bozka nakres$lita ich dziatalnosci pewne
granice. Ta madro$¢ bozka, ktéra gwiazdy policzyta i ktéra nazna-
czyta granice batwanom morskim, naznaczyta takze kres, do jakiego
posuna¢ sie moze zto$¢ i niesprawiedliwo$¢. Moze dtugo jeszcze cze-
ka¢ bedzie na pojedynczego grzesznika, ale tez tylko moze; bo miara,
ktora mu mitosierdzie boze naznaczyta, moze juz jest petna, a obfitos¢
mitosierdzia bozego juz wyczerpnieta. Biada tedy grzesznikowi, kto-
ryby chciat zuchwale grzeszy¢ w nadziei mitosierdzia bozego i z grze-
sznego nie chciat sie otrzasna¢ natogu.

§ U.
8. BOg jest prawdziwy i wierny.

| te przymioty, o ktdrych pismo $wiete czesto wspo-
mina, s3, zawarte w $Swietosci bozki¢j. BOg bedac Swietym,
nie moze oszukiwa¢ lub kiamac i nie moze by¢ niewiernym
czyli zmiennym w swych obietnicach lub groZbach. Owszem
bedac zywa prawda, jest t€z najprawdziwszym w swych wy-
rzeczeniach; bedac zywa wiernoscig, wszystko co obiecuje
albo czém grozi, niewatpliwie uskutecznia. Rozsadek zatem
nakazuje wierzy¢é w to wszystko, co powiedziat, ufa¢ silnie
temu, co przyobiecat i wreszcie czu¢ obawe przed jego gro-
Zbami.

Ps. 32, 4.: Prawe jest stowo panskie i wszystkie sprawy jeg©
W WwIernosci.

Rzym. 3, 4.: Bog jest prawdziwy, a wszelki cztowiek kiamliwy;
t. j. jezeli Bog prawde moéwi, to méwi z pelni swojej natury; cztowiek
za$ ma ze siebie tylko ktamstwo i stabos¢.

Mat. 24, 35.: Niebo i ziemia przeming, ale stowa moje nie prze-
ming. Zyd. 10, 23.: Trzymajmy wyznanie nadziei naszej nie chwie-
jace sie, bo¢ wierny jest, ktéry obiecat.

§ 15.
Whioski z nauki o przymiotach bozkich wynikajgce.

1. Ze wzgledu na Boga samego mozemy z tego, cO
powiedziano, uczyni¢ wniosek, ze posiada najwyzszy maje-
stat i ze najwyzsza chwata jemu sie nalezy. Z po-
faczenia bowiem przymiotdw, ktéremi Bog jest nieskoriczenie
wielkim, poteznym i wspaniatym sam w sobie, wynika poje-
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cie"o jego najwyzszym majestacie; z potgczenia tych
przymiotow, ktéremi Bdg te wewnetrzng swoje wielkos¢ i
wspaniato$¢ objawia, powstaje pojecie 0 jego najwyzszej
chwale. Pierwsze przymioty przedstawia jego nieskon-
czona moc, drugie nieskoriczona dobro¢, mitos¢ i mi-
tosierdzie. Chwate moze mie¢ Bdg, jezeli ma majestat.
Chwata opiera si¢ na dwoch przymiotach: winna by¢ sama
w sobie prawdziwie wielkg i te swoje wielkos¢ objawia¢ na
zewnatrz. Zewnetrzna S$wietno$¢, ktérg nazywamy chwata,
nie opierajgca sie na prawdziwéj, wewnetrzndj wielkosci, jest
tylko falszywa Swietnoscig, jak na odwr6t nie mozemy chwatg
nazwa¢ wielkosci ukrytej, nie Swiecacej na zewnatrz. Do
prawdziw¢j (zewnetrznej) chwaly jest zatom jedno i drugie
potrzebne, tak wewnetrzna wielkos$¢, jak okazanie j¢j na ze-
wnatrz ; oba te warunki sg pofgczone u Boga w nieskonczo-
nej potedze i nieskoriczonej dobroci. Wiasng mocg zamyka
Bdg niejako w swoém tonie nieskorniczone bogactwa i skarby;
ale mitosierdzie otwiera to tono, aby skarby i bogactwa roz-
la¢ i na stworzenia Jego potega zezwala niejako na udzie-
lenie tego, co jego mitosierdzie daje, a z potgczenia obu przy-
miotow powstaje 0w blask, ktéry (zewnetrzng) bozkg chwatg
zowiemy.

2. Ze wzgledu na nas samych wynikajg z bozkich
przymiotow wszystkie nasze religijne obowigzki, nasze obo-
wigzkowe, religijne usposobienia i uczynki. Przede wszy-
stkicm z jednej strony widzac niskos¢ i nicos¢ nasze wobec
nieskonczonego majestatu najdoskonalszego Boga, na ktdrego
z daleka tylko, w prochu lezac, patrze¢ nam wolno, powin-
nisSmy poczuwac sie do obowigzku oddania mu najwie-
kszej czci; poddania sie jego woli i wielbienia
go; z drugi¢j strony powinniSmy uznaé¢ niewypowie-
dziang dobro¢ i mitosierdzie Boga, przez ktére nas
wsrdd nedzy i potrzeb naszych ku sobie pocigga; krocsj mo-
wigc, poczuwac sie mamy do obowigzku dzieciecej ufno-
éci, teskoty za Bogiem, pelnego mitosci oddania
sie jemu i wdziecznosci mu nalezngj.

Wszystkich tych obowigzkéw uczy nas juz prawo przy-
rodzone; prawo chrzescijanskie przeciez wskazuje nam
nowe do wypetnienia ich pobudki i przekonuje nas, ze
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ich doktadnego wypetnienia zalezy nasza prawdziwa wielko$¢
i godno$¢, nasza cnota i szcze$liwosc.

Bdg jest jeden w trzech osobach.

Oddziat drugi.

§ 16.
Bog jest jeden.

Bog jest w swdj istocie tylko jeden, czyli nie ma kilku
Bogdw, lecz jeden jedyny jest Bog. Nauka, ze Bog jest je-
den (Monoteizm), wynika z wykazanéj powyzdj bezwzglednej
doskonatosci istoty bozkiej*; pismo $. mianowicie starego za-
konu powtarza jg czesto** i Swiatlejsi poganscy medrcowie
takze ja poznali***,

* Sprzeciwia sie to rozumowi, zeby Bog miat*by¢ istotg najdo-
skonalszg i azeby mimo to, kilku byto bogéw. Gdyby bowiem kilku
byto bogéw, toby sie przynajmniej w czemukolwiek musieli réznic,
tak ze jeden posiadatby doskonatosé, na ktorejby drugiemu zbywato;
gdyby za$ jeden posiadat doskonato$¢, ktérejby drugi nie miat, toby
ten, ktoryby jej nie posiadat, nie mogt by¢ nad wszystkie doskonaty
istotg, a wiec nie moznaby go nazwa¢ Bogiem. Gdybysmy za$ przyjeli,
ze pomiedzy tymi wymarzonymi bogami nie ma réznicy co do doskona-
tosci, lecz ze jeden ma te same doskonatosci, ktére i drudzy posiadaja,
to i w tedy sprzeczno$¢ nie bytaby mniejsza. Bo gdyby np. kazdy z tych
wymarzonych bogéw byt wszechmocnym, toby tym przymiotem ograniczyt
wszystkich innych w ich potedze; przeszkadzatby im w ich dziataniu;
a tak uczynitby ich bezsilnymi; to za$ jest niepodobnem, gdyz, wedle
przypuszczenia, wszyscy majg by¢ rownie wszechmocnymi, i ztgd mogli-
by sami opanowaé¢ tego, ktéryby ich chcial ograniczy¢. Ktoby wiec
przypuszczat, ze kilku bogéw istnieje, tenby zniweczyt pojecie bdztwa,
a tern samem zaprzeczytby istnienia Boga samego; ztad tez stawiajg oj-
cowie kosciota wielobdztwo na réwni z bezbozeAstwem.  Por. Athan.
advers. gent. 36., i Tertull. contr. Marc. I. c. 3.: Deus, si non unus
est, non est. Jak przeciwnem jest rozumowi poganskie wielob6ztwo, tak
nierozsadnym jest poganski dualizm.
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** 1 Kor, 8, 4,: Wiemy, iz batwan nic nie jest na $wiecie a iz
zaden Bog nie jest, jedno jeden,

Efez. 4, 5,; Jeden Pan, jedna wiara, jeden chrzest.

5 Moj. 6, 4.: Shuchaj lzraelu, Pan BOg nasz, Pan jeden jest.
Iz. 44, 6.: Jam pierwszy i jam ostateczny a opr6cz mnie nie masz
Boga.

Jasng jest, ze pismo §. uzywa wyrazu elohim (bogowie) o lu-
dziach w niewtasciwem znaczeniu i tylko jako o zastepcach Boga.

*** Myslacy i jasniej widzacy poganie n. p. Pytagoras, Platon,
Arystoteles, nie $mieli wprawdzie powsta¢ przeciwko wierze ludu we
wielobdéztwo, tu i owdzie przeciez wcale niedwuznacznie wyznali wiare
w jednego Boga. Por. Arystoteles (phys. ausc. lib. 7. c¢. 6.): ,,Wy-
starcza, jezeli przyjmierny jedng nieporuszalng istote, ktéra, sama nie-
poruszalna, jest dla innych istot zrédtem poruszania sie.”

Ze wzgledu na to, cosmy powiedzieli pod * i ze wzgledu na po-
dobne wyrazenia medrcow poganskich, uczg teologowie, ze i rozum sam
przekona¢ nas zdolen, iz Bég jest jeden.

Bog jest w trzech osobach.

§ 17.
O tajemnicy Trojcy Przenajswietszej w ogdlnosci.

1. W jednej, nierozdzielndj i niepodzielnéj bozki¢j isto-
cie sg trzy bozkie osoby: Ojciec, Syn i Dach §. Te trzy
bozkie osoby sg sobie zupetnie rdwne co do istoty, ale rozne
co do osoby. Syn jest wspotistotny (consubstantialis) z Oj-
cem, a Duch §. jest wspdtistotny z Ojcem i Synem. Co do
istoty sg sobie zupetnie réwni: poniewaz wspdlng wszystkim
trzem osobom istotg jest nierozdzielona i niepodzielna sama
bozka istota, przeto kazda z tych trzech osdb jest prawdzi-
wym i zupelnym Bogiem i kazda z nich posiada wszystkie
bozkie doskonatosci. Ojciec jest Bogiem, Syn jest Bogiem
i Duch §. jest Bogiem; Ojciec jest wieczny, wszechmocny,
wszystkowiedzacy, nieskonczony, tak samo Syn i Duch §;
zadna osoba nie jest wieksza od drugi¢j, bo kazda osoba ma
bezwzglednie wszystko, co nalezy do nieskoriczenie doskonatoj
bozkioj istoty.

Jednakze chociaz kazda z tych trzech os6b doskonatym
i prawdziwym jest Bogiem, to przeciez nie ma trzech bogowr,
lecz jeden jest Bdg; nie ma trzech wszechmocnych, trzech
wszystkowiedzacych, trzech nieskonczonych, tylko jeden jest
wszechmocny, jeden wszystkowiedzacy, jeden nieskonczony,

6
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poniewaz istota bozkich oséb jest liczebnie a nie tylko ga-
tunkowo jedna i ta sama*.

Jest przeciez rdznica co do osoby. Ojciec jest inny
(nie co innego), niz Syn, Syn jest inny, niz Duch §. i Duch
§. jest inny, niz Ojciec i Syn. Majg wspdlng bozkg istote,
i w tem majg jednos¢; ale kazda ma w sobie wiasciwosc,
ktorg sie rézni od drugich, nazywajaca sie w jezyku kosciel-
nym osobistg wiasciwoscig (proprietas personalis): Ojcu wia-
Sciwym jest ojcostwo, Synowi synostwo a Duchowi §. ducho-
wos¢; i tém sie roznig od siebie***

Te pwa punkta, ze w Bogu jest jedna istota a trzy ro-
zne osoby, sg zasadniczemi punktami wzniostej tajemnicy
Tréjcy Przenajswietszej (mysterium ss. trinitatis). To obja-
wit Bog*** a kosciot jako objawienie do wierzenia po-
daje****.

* Chociaz trzy ludzkie osoby majg te samg istote, to jednakowoz
nie sg jednym cztowiekiem, lecz trzema ludzmi, poniewaz istota ich nie
jest liczebnie, lecz tylko gatunkowo jedna i ta sama. Inaczej sie
ma z trzema osobami Boga, bo istota béztwa nie jest tem, czem n. p.
rodzaj w historyi naturalnej lub gatunek, przedstawiony tutaj przez trzy
bozkie osobniki czyli indywidua, tak jak i u cztowieka ogblng nature
ludzka odrdznia¢ trzeba od kazdej pojedynczej jednostki; przedstawiciel
istoty bozkiej i istota boztwa jest jedno i to sgmo; ludzka za$ natura
i wihasciciel albo przedstawiciel natury ludzkiej nie sg bynamniej tem
samem. Piotr n. p. jest cztowiekiem dla czego innego, i rézni sie czem
innem jako cztowiek od Jana; a zatem ta ludzka osoba Piotra nie jest
jedno i to samo, co ludzka natura; stowem, ludzie majg ludzka na-
ture a nie sg ludzka natura; Bég za$ nie tylko ma bozka nature, lecz
jest bozkag naturg. Z tego to powodu trzy bozkie osoby jednym sg
Bogiem, a nie trzema bogami, trzy za$ ludzkie osoby nie jednym czto-
wiekiem, lecz trojgiem ludzi.

** |stota bozka moze sie udziela¢; i dla tego Ojciec udziela bo-
zka istote Synowi; Ojciec i Syn udzielaja ja Duchowi §. Osoba za$
bozka nie moze by¢ udzielong, i w tem rozni sie wiasnie istota bo-
zka od osoby bozkiej. W kazdej bowiem bozkiej osobie jest istota
to samo, co osoba; ich osoba nie jest czem$ przypadkowem w isto-
cie i nie jest z istotg niejako ztozona; poniewaz w Bogu, ktory nie jest
ztozonym, jest wiasciciel istoty bozkiej i istota bozka sama jedno
i to samo.

Pismo $.iustne bozkie podanie powiadajg zaréwno, ze w bé-
ztwie sg trzy osoby, jako tez, zete trzy osoby tylko jednym sg Bogiem.

a) Juz stary zakon nadmienia 0 tym stosunku w réznych miej-
scach, albowiem w réznych wyrazeniach i zwrotach uczy z jednej strony,
ze jest kilka osob bozkich, a z drugiej, ze istota bozka jest jedna. Na
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uwage zastugujg mianowicie te miejsca, gdzie imie Boga jest wyrazone
przez liczbe mnogg (Elohim); tudziez, gdzie Bég o sobie samym moéwi
w pierwszej osobie liczby mnogiej, por. 1 Moj. 1, 26.: | rzeki (Bég)
Uczynmy cztowieka na wyobrazenie i na podobieAstwo nasze, a drugi
juz wiersz wypowiada zarazem, ze jedna jest istota bozka, bo pismo §.
mowi: | stworzyt Bég cztowieka na wyobrazenie swoje. Podobniez 1.
Moj. 11, 7.: Pojdzcie, zstapmy a pomieszajmy tam jezyk ich. Ps. 109,
1.: ,,Rzekt Pan Panu memu, siedZz po prawicy mojej/t Tutaj nazywa
psalmista tak méwiacego, (ojca), jak tego, do ktérego mowa zwr6cong
(syna), Panem albo Bogiem.

Doktadnie i zupetnie wyraznie jest ta tajemnica wyrazong w no-
wym zakonie, czescig czynnie, czescia w jasnych stowach i wyrazeniach.
W pierwszym wzgledzie pamieta¢ nalezy teofanig (objawienie sie
Boga) przy chrzcie Chrystusa Pana. (Mat. 3, 16, 17.): ,,A oto otworzyty
sie jemu niebiosa i widziat Ducha bozego zstepujgcego jako gotebice
i przychodzacego nan. A oto gtos z niebios méwigcy: ten jest syn moj
mity, w ktérymem upodobat sobie”. Podobniez przy przemienieniu Chry-
stusa, Mat. 16, 5. i n.: gdzie Ojciec ogtasza Chrystusa swym mitym
Synem a Duch $. objawia sie w postaci jasnego obtoku. W drugim
wzgledzie poréwna¢ nalezy pomiedzy innemi miejscami Jan 14, 16, 17.:
A ja prosi¢ bede Ojca a innego pocieszyciela da wam, aby z wami
mieszkat na wieki: Ducha prawdy, ktérego Swiat przyja¢ nie moze, bo
go nie widzi ani go zna.“ Tutaj nazywa Chrystus Pan pierwszg osobe
w boztwie swym Ojcem, a Ducha §. drugim pocieszycielem, ktory tylko
wtenczas zastuguje na to miano, jezeli godnoscig nie jest oden nizszym.
Podobniez Jan 14, 26.: ,Lecz pocieszyciel Duch §., ktérego Ojciec po-
$le w imie moje, on was wszystkiego nauczy i przypomni wam wszyst-
ko, cokolwiekbym wam powiedziat.“ | tutaj wyraznie jest mowa, ze
Duch $. jest bozka osobg, tak jak Chrystus sam; w imieniu Chrystusa
posyfta Ojciec Ducha $. Mat. 28, 19.: ,ldac tedy nauczajcie wszystkie
narody, chrzcac je w imie Ojca i Syna i Ducha Swietego®. Zpomiedzy
wyrzeczen apostolskich zastugujg tutaj mianowicie na wzmianke 2 Kor.
13, 13.: ktaska Pana naszego Jezusa Chrystusa i mito$¢ boza i spote-
czno$¢ Ducha §. niech bedzie z wami wszystkimi. 1 Piotr 1, 2.: Wy-
branym wedle przejrzenia Boga Ojca, ku poswieceniu Ducha, ku postu-
szenstwu i pokropieniu krwi Jezusa Chrystusa. 1 Jan 5, 7. (Vulg.):
Albowiem trzej sa, ktorzy Swiadectwo dajg na niebie: Ojciec, Stowo
i Duch Swiety.

b) Ustne bozkie podanie jest stwierdzone jednozgodnemi wyrze-
czeniami ojcéw kosciota wszystkich wiekéw. $. Justyn n. p. (t 167)
moéwi (Apolog. 1. n. 13): Modlimy sie do stworzyciela $wiata; na dru-
giéom miejscu do Syna; na trzeciém do Ducha §. Teofil, biskup An-
tyochenski, (rowniez w drugim wieku) uzyt pierwszy w dziele ad Au-
tolycum wyrazenia trias (1. 1l. c¢. 15.). Orygienes (w trzecim wieku)
mowi homil. 12. inNum.: Trzy sg osoby, niezrodzony Ojciec, jedno-
rodzony Syn, bo ten jest inny niz Ojciec, i Duch §., bo i ten jest in-
ny, niz Ojciec i Syn. Tertulian (réwniez w trzecim wieku) pisze

6*
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(advers. Prax. c. 2.): Trzej sa, ktorzy nie wedle bytu, lecz wedle po-
rzadku, nie wedle istoty, lecz wedle osoby, nie wedle mocy, lecz
wedle (osobistej) wiasciwosci sie réznig, lecz jedng istote, jeden
byt, jedng moc maja.

*xxx Kosciot wypowiedziat swag wiare w tajemnice Tréjcy Prze-
najswietszy czeScig czynem, mianowicie a) przez stateczne uzywanie
znaku krzyza i odpowiedniej formuty, b) przez ciggte udzielanie chrztu
§. wimie Ojca i Syna i Ducha $., c¢) przez stare pochwalne zakornczanie
modlitw: ,,Chwata Ojcu i Synowi i Duchowi $.“ albo ,,Chrystus, kto-
remu z Ojcem i Duchem §. chwata niech bedzie na wieki;* czescig
stowem przez wyrazne potepienie nauk Antytrynitarzy i przez swe
sktady wiary (apostolski, nicejski, nicejsko-carogrodzki, najobszerniej
przez atanazyanski i przez sktad wiary soboru czwartego w Latera-
nie), jako tez przez uroczyste modlitwy liturgiczne. Por. prefacyg de
trinitate: Qui (Pater) cum unigénito filio tuo et spiritu sancto unus es
Deus, unus es Dominus; non in unius singularitate personae, sed in
trinitate substantia. Quod enim unium de tna gloria, revelante te, credimus,
hoc de filio tuo, hoc de spiritu sancto, sine differentia discretionis sen-
timus; ut in confessione verae sempiternaeque Deitatis et in personis
proprietas et in essentia unitas et in majestate adoretur aequalitas.

O tajemnicy Trojcy przenajswietszej w szczegdlnosci.

Wytozywszy nauke kosciota o tej najswietszej tajemnicy w ogol-
nosci, pomoéwimy nastepnie o kazdej z trzech o0sdb zosobna; potem o
wzajemnym ich stosunku do siebie i do $wiata; nareszcie o waznosci
téj tajemnicy wiary i o jéj wplywie na chrzescijanskie zycie.

§ 18.
O trzech osobach bozkich w szczegélnosci.

1. Ojciec jest r6zng osobg od dwdch innnych w bo-
ztwie i jest prawdziwie bozkg o0soba.

Jedno i drugie wypowiadajg jasno pismo $. i sktady wiary. Pi-
smo $. rozroznia wyraznie Ojca od Syna i Ducha $. (por. wyzdj przy-
toczone miejsca); dla tego sprzeciwia sie pismu $. najwyrazniej n. p.
nauka Sabelliusza. Heretyk (ten w trzecim wieku) twierdzit, ze trzy
osoby w boztwie sg jedynie roznemi objawami jednej i téj saméj bo-
zkiéj osoby na zewnatrz. Podobniez nazywa pismo §. Ojca, wyraznie
i czesto, prawdziwym Bogiem. Por. 1 Kor. 8, 6.: Wszakze nam (jest)
jeden Bdg, Ojciec, z ktérego wszystko. Jan 4, 23.: Ale przychodzi go-
dzina i teraz jest, gdy prawdziwi chwalcy beda chwali¢ Ojca w duchu
i prawdzie; bo i Ojciec takowych szuka, ktorzyby go chwalili. Jan 17,
3.: A ten jest zywot wieczny, aby poznali ciebie (Ojca), samego Boga
prawdziwego i ktorego$ postat Jezusa Chrystusa. Rzym. 15, 5. 6.. Bog
cierpliwosci i pociechy niech wam da, aby$cie jednoz miedzy sobg ro-
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zumieli wedle Jezusa Chrystusa, abyscie jednomyslnie, jednemi usty
czcili Boga i Ojca Pana naszego Jezusa Chrystusa. Efez 1, 2.
3.: taska wam t pok6j od Boga Ojca naszego i Pana Jezusa Chrystusa.
Btogostawiony Bdg i Ojciec Pana naszego Jezusa Chrystusa.

2. Syn jest rozng od Ojca i Ducha $. osobg i pra-
wdziwie bozka osoba.

a) Ze Syn rézng jest od Ojca i Ducha § osoba, wynika
réowniez z niezliczonych miejsc pisma $. R6zni sie Syn od
Ojca, bo pismo §. méwi, ze Ojciec Syna mituje, ze Ojciec zestal Syna
na $wiat, ze mu oddat wszelkg moc i t. d. Syn rézni sie od Du-
cha $., bo Chrystus, w ktérym syn bozy stat sie cztowiekiem, mowi, ze
ze$le Ducha $. na $wiat, ze go Duch §. uwielbi i t. d.

b) Ze Syn jest prawdziwie bozka osoba, wynika 1. ztad,
Ze mu pismo $§. przypisuje bozkie przymioty i dzieta, jak n. p.
wszechmoc, por. Jan 5. 16.: Cokolwiek Ojciec czyni to i Syn takze czy-
ni; przypisuje mu wszechwiedze, mianowicie doskonate poznanie Ojca,
por. Mat. 11, 27.: Nikt nie zna Syna, jedno Ojciec, ani Ojca kto zna,
jedno Syn; przypisuje mu wieczno$¢, por. Jan. 1, 1.. Na poczatku byto
Stowo. (Przez Stowo rozumie sie Syna a na poczatku znaczy to samo
co: gdy jeszcze nie bylo Swiata albo czasu); przypisuje mu stworzenie
Swiata i wszystkiego, co jest. Por. Jan 1, 3.. Wszystko sie przez nie
(Stowo albo Syna) stato, a bez niego nic sie nie stato, co sie stato. Ko-
los. 1, 15.i n.: Ktory (Syn) jest obrazem*Boga niewidzialnego, pierwo-
rodny wszego stworzenia. Albowiem w nim wszystkie rzeczy sg stwo-
rzone w niebie i na ziemi, widzialne i niewidzialne, cho¢ trony, cho¢
panstwa, cho¢ ksiestwa, cho¢ zwierzchnosci; wszystko przezen i w nim
jest stworzone; a on jest przed wszystkimi i wszystko w nim stoi.

2. Pismo §. nazywa tez Syna wyraznie Bogiem i méwi
0 nim, ze jest rownym Ojcu. Por. Jan 1, 1.: Na poczatku byto Stowo
a Stowo byto u Boga, a Bogiem byto Stowo. Rzym. 9, 5. Chry-
stus, ktory jest nad .wszystkiem, Bdg btogostawiony na wieki. Kolos.
2, 9.: Gdyz w nim mieszka wszystka zupetno$¢ béztwa cielesnie. Por.
formute przy chrzcie $., wedle ktérej Syn wraz z Duchem §. réwnymi
sg Ojcu. (Mat. 28, 19.) Jan 10, 30.: Ja i Ojciec jedno jestesmy. Jan
14, 9.: Filipie, kto mie widzi, widzi i Ojca. Jan 20, 28: Odpowiedziat
Tomasz i rzeki mu: Pan moj i B6g moj. Dz. Ap. 3, 15.: gdzie §.
Piotr Zydom zarzuca, Ze zabili ,sprawce zywota.”

3. Syn godzien jest tej samej czci co Ojciec, por. Jan 5, 22.
23.: Bo Ojciec nikogo nie sadzi, lecz wszystek sad dat Synowi, aby
wszyscy czcili Syna, jako czczag Ojca.

Jak pismo $. tak i bozkie ustne podanie, zawarte w pismach oj-
cow wygtasza zgodnie i wyraznie boztwo Syna

S. Klemens Rzymski nazywa w swym liscie do Koryntczy-
kow (roz. 11.) cierpienia Chrystusa: cierpieniami Boga; nazywa go Pa-
nem (6 z6pboe) a to wyrazenie oznacza w jezyku kosciota zawsze Boga;
w kofcu swego listu prosi dla Koryntczykéw o laske Chrystusa Pana;
uznaje zatem, ze Chrystus udziela faski, ze wiec jest Bogiem. Swiety
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Ignacy Antyochenski pisze w liscie do Efezyan: ,Wszelkie peta
ztosci zostaty potargane, wszelka niewiadomo$¢ usunieta, stare krélestwo
zniszczone, gdy Bég stat sie cztowiekiem, aby zywot wieczny przy-
wrécit.  S. lrenensz (advers. haeres. [IIl. 19.): ,,On, Syn Boga, we
wiasciwom znaczeniu Bdg i Pan i wieczny“ (ipse proprie Deus et Do-
minus et aeternus). S. Justyn (Apol. I. ¢. 21, qu. i Apol. Il c. 6.)
nazywa Chrystusa ,,Synem bozym, we wiasciwem znaczeniu, Kktory nie
jest zrodzonym w sposéb ludzki;* tudziez nazywa go ,,Bogiem i Panem,
ktoremu sie cze$¢ bozka nalezy.“ Gtdwnie za$ odznaczyt sie pomiedzy
obroncami béztwa Syna §. Atanazy. Nareszcie wypowiedziat kosciot
wyraznie i uroczyscie swa wiare w boéztwo Syna. Potepit bowiem he-
retyckg nauke Aryusza, ktory twierdzit, ze Syn nie byt Bogiem, ale
stworzeniem Boga i orzekt na soborze w Nicei (325): Wierzymy w je-
dnego Pana Jezusa Chrystusa, jednorodzonego Syna bozego, z Ojca zro-
dzonego od wiekéw, Boga z Boga, Swiatto$¢ ze Swiattosci, prawdziwego
Boga z prawdziwego Boga, zrodzonego, nie stworzonego, wspotistotnego

z Ojcem (;¢woutnoe, consubstantialis) przez ktérego jest wszystko uczy-
nionem.

3. Duch Swiety jest rzeczywistg osoba, od Ojca i
Syna r6zng i prawdziwie bozkg. Jest rzeczywista osoba, a
nie nieosobistg tylko sita albo dziataniem, bo pismo §. mowi
0 nim, ze zostat postanym, ze uczy, ze daje Swiadectwo, ze
apostotom przyszto$¢ przepowiada, ze.Syna uwielbi*, a to
wszystko mozna tylko o osobie, a nie o nieosobist¢j sile po-
wiedzie¢. Jest r6zng od Ojca i Syna osobg, bo pismo §.
mowi, ze Ojciec i Syn go posyta, ze on Syna uwielbia a wiec
stawia go pismo §. jako osobe obok Ojca i Syna**. Duch
$. jest nareszcie prawdziwie bozka osobg; tego uczy wyraznie
pismo §., bozkie podanie i kosciot $.***,

* Por. Jan™l4, 26.: Lecz pocieszyciel, Duch S$wiety, ktérego Oj-
ciec posle w imie moje, on was wszystkiego nauczy i przypomni wam
wszystko, cokolwiekbym wam powiedziat. Jan 15, 26.: A gdy przyjdzie
pocieszyciel,N;ktérego ja wam posle od Ojca, Ducha prawdy, ktory od
Ojca pochodzi, on o mnie $wiadectwo dawac¢ bedzie. Jan 16, 13. 14.:
Lecz gdy przyjdzie on Duch prawdy, nauczy was wszelkiej prawdy, bo
nie sam od siebie moéwi¢ bedzie, ale cokolwiek ustyszy, méwi¢ bedzie
i co przyj$¢ ma, oznajmi wam. On mie uwielbi, bowiem z mego we-
Zmie, a wam opowie.

** Por. wyzej przytoczone miejsca.

*** Duchowiprzypisuje pismo $. rownie jak Ojcu i Synowi
1) bozkie przymioty i dziela; przypisuje mu wszechwiedze, por. 16.
13.: Co przyj$¢ ma, oznajmi wam. 1 Kor. 2, 10.: Lecz nam Bdg obja-
wit przez Duchal swojego. Albowiem Duch wszystko wypatruje i gte-
bokosci boze. Przypisuje mu o$wiecenie prorokéw, por. 2 Piotr 1,
21,: Duchem $. natchnieni moéwili ludzie Swieci bozy. Przypisuje mu
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stworzenie i odnowienie wszystkich rzeczy; ps. 103, 30.: emit-
tes spiritum tuum et creabuntur; et renovabis faciem terrrae. 2) Pismo
$. nazywa Ducha $. Bogiem i stawia go na réwni z Ojcem i Synem,
por. Dz. Ap. 5, 3. 4.: Przeczze szatan skusit serce twe, izby$ sktamat
Duchowi §.? Nie sklamate$ ludziom, ale Bogu. 1 Kor. 3, 16.:
Nie wiecie, izescie kosciotem bozym, a Duch bozy mieszka w was? Wy-
nika to takze z formuty, wedtug ktérej Chrystus Pan kazat chrzest $.
udziela¢: Mat. 28, 19.: Idac tedy nauczajcie wszystkie narody, chrzcac
je w imie Ojca i Syna i Ducha Swietego. | ojcowie uczg jednogtosnie,
ze Duch §. jest Bogiem. Tertulian moéwi (adv. Prax. 22.): ,,Dla tego
jest Duch Boga Bogiem i Stowo Boga Bogiem, poniewaz z Boga.“ S.
Klemens Rzymski nazywa Ducha §. dawca task, oswiecicielem prorokéw
a wiec uznaje, iz jest bozka osoba.

Kosciot §. wypowiedziat wiare w béztwo Ducha $. na drugim po-
wszechnym soborze w Carogrcdzie,potepiajac herezya Macedoniusza w na-
stepujacych stowach: Credo in spiritum sanctum, Dominum et vivifican-
tem, qui ex Patre (Filioque) procedit, qui cum Patre et Filio simul
adoratur et conglorificatur, qui locutus est per Prophetas.

§ 19.
Wzajemny stosunek trzech bozkich osoéb do siebie.

Wewnetrzny wzajemny stosunek trzech bozkich osob po-
lega na tein, ze jedna osoba wywodzi od drugidj poczatek,
druga od pierwszéj, a druga i trzecia od dwdch pierwszych.
Na tym stdsunku wzajemnego pochodzenia od siebie polegaja
zarazem osobiste wihasciwosci (proprietates personales) poje-
dynczych oséb. Syn jest wszystkiém, czém jest Ojciec, i tém
sie tylko od Ojca rozni, ze z niego ma swoj poczatek. Duch
$. jest wszystkiém tém, czém jest Ojciec i Syn i tylko tém
sie rozni od obydwdch, ze bierze poczatek od obydwoch.
Tylko ze wzgledu na ten porzadek, panujacy pomiedzy trze-
ma bozkiemi osobami, nazywamy Ojca pierwszg o0sobg,
Syna druga a Ducha §. trzecig. | ten porzadek ich po-
czatku jest jedyny, ktory zachodzi pomiedzy trzema bozkiemi
osobami; porzadku wedle natury, czasu, godnosci, nie ma po-
miedzy nimi; nie ma pomiedzy nimi nic rychlejszego ani po-
Zniejszego, nic wyzszego ani posledniejszego, bo wszystkim,
jak mowi kosciot, przystoi: una deitas, aequalis gloria, coae-
terna majestas: jedno bo6ztwo, réwna chwata i réwno wieczny
majestat. Chociaz druga osoba od pierwszéj, a trzecia osoba
od pierwszéj i drugiéj pochodzi, nie powstaje ztad przeciez
jakikolwiek rozdziat lub roziaczenie sie jednéj osoby od dru-



88

giéj, ale raczéj wszystkie trzy osoby mieszkaja w sobie wie-
cznie, sg ze sobg weziem nierozerwalnym potaczone; to naj-
Scislejsze wzajemne w sobie mieszkanie nazywa sie w jezyku
koscielnym circuminsessio albo ou/iTzept/chpTjaie, W szczegol-
nosci za$ nalezy o stésunku pochodzenia trzech bozkich oséb
nadmieni¢ jeszcze, co nastepuje:

1. Ojciec, pierwsza osoba w boztwie, nie jest, jak mo-
wi skfad §. Atanazego, ,przez nikogo ani uczynionym, ani
stworzonym, ani zrodzonym,” od nikogo nie pochodzi, jedno
w samym sobie ma poczatek. Dla tego téz nazywaja go 0j-
cowie poczatkiem bez poczatku (principium sine principio)
i poczatkiom boéztwa (¢/>/i? (tainyroe). Poniewaz od ni-
kogo nie wywodzi poczatku, dla tego ma osobisty przymiot
niezrodzonego albo nie majacego poczatku (innascibilitas, jak
mowig teologowie); poniewaz Synowi dat od wiekéw pocza-
tek przez zrodzenie, dla tego jest mu ojcostwo wiasciwdm
(paternitas); poniewaz od wiekéw wspodlnie ze Synem dat
poczatek Duchowi $. (nie przez rodzenie, lecz przez spiracya)
przeto jest mu wiasciwg wspolna (czynna) spiracya (commu-
nis cum Filio spiratio/ Przez innascibilitas rozni sie¢ od
innych o0s6b, przez paternitas rézni sie od Syna samego,
przez communis spiratio rozni sie (wraz z Synem) od Du-
cha Swietego.

2. Syn, druga osoba w béztwie, nie jest jak mowi
przytoczony sklad $. Atanazego, ,.ani uczynionym ani stwo-
rzonym, jedno zrodzonym;*“ od wiekdw bowiem jest zrodzo-
nym z Ojca i dla tego synostwo mu jest wiasciwém, jako
osobisty przymiot (filiatio). To zrodzenie jest prawdziwém
i doskonalém™*, chociaz czysto duchowém**, w ktorém nie

ma nic materyalnego.

* Zrodzenie Syna z istoty Ojca jest prawdziwém zrodzeniem;
0 rodzeniu bowiem moze by¢ wtedy mowa, jezeli co$ zywego wychodzi
z czego$ zywego a podobnej natury; tak za$ jest ze Synem bozym,
ktéry z Ojca wychodzi z naturg zupetnie Ojcu podobng. To zrodzenie
Syna jest przeciez nieskonczenie doskonatem. Wszystko, co jest do-
skonalém w rodzeniu stworzen, znajduje sie w niewypowiedzianie wyz-
szym stopniu przy rodzeniu Syna: ze zrodzony podobnym jest do rodza-
cego, ze rodzacy i zrodzony sg dwoma odrebnemi osobami i t. p. Tego
za$, co jest w urodzeniu stworzen niedoskonalém, nie ma pod zadnym
wzgledem przy bozkiem rodzeniu: jak n. p. ze rodzacy jest pierwej,
anizeli zrodzony, ze zrodzony, z poczatku staby i niedotezny, powoli do-
piero rosnie i do doskonatosci dochodzi, ze rodzenie na zewnatrz sie
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dzieje i rozdziat sprawia pomiedzy zrodzonym a rodzacym: wszystkich
tych niedoskonatosci nie ma tutaj. Tutaj jest »Syn wiecznym jak Oj-
ciec i jako nie byto nigdy czasu, w ktorymby Ojca nie byto, tak nie
byto czasu, w ktéorymby i Syna nie bylo. Bozki Ojciec zrodzit Syna
swego od wiekoéw, dla tego mowi w ps. 2. do niego: Tys$ jest Synem
moim, jam ciebie dzi$ zrodzit. Przez dzi$ rozumie sie wedtug ojcow
wieczne dzi$, bo u Boga nie ma ani przesztosci, ani przysztosci, ale
tylko wieczna terazniejszos¢; czyli jak na innem miejscu pisma $. Oj-
ciec do Syna moéwi: ,,Przed jutrzenkag zrodzitem Cie.” Tutaj nie ma
Syn zwyczajnego tylko podobiefstwa, lecz najzupetniejsze podobienstwo
z Ojcem, jest, jak méwi pismo §. (Zyd. 1, 3), ,.jasnoécig chwaty i wyraze-
niem istnosci jego;“ albo — jest, jak sie sobor Nicejski wyraza: Bo*
giem z Boga, $wiattoscig z Swiattosci, prawdziwym Bogiem z prawdzi-
wego Boga. Tutaj nie jest zrodzony poczatkowo stabym, niemocnym,
lecz wiecznie poteznym i doskonatym jak Ojciec. Tutaj nareszcie nie
rodzi Ojciec Syna w ten sposoh, ze s;e odigczyt od niego, lecz Syn po-
zostaje zawsze w Ojcu, jest, jak méwi pismo ., w tonie Ojca. Ponie-
waz za$ to zrodzenie jest nad wszystko doskonatem, przeto tez tylko
raz sie sta¢ mogto, i ztad nazywasie Syn w pisSmie §. jednorodzonym
Ojca.

** 7e zrodzenie Syna przez Ojca jest czysto duchowdm, dowodzi
pismo §., nazywajac Syna ,,Stowem“ albo ,,madroscig” Ojca. Dla tego
bowiem jest Stowem Ojca, ze z Ojca duchowo wychodzi, jak duchowe
stowo z ducha poznajacego; jezeli bowiem kto poznaje jakas$ rzecz, to
w nim powstaje duchowe poczecie (conceptio), poznandj rzeczy, ktorg
stowem nazywamy. To t6z wyraza wyraz madro$¢. Syn jest madro-
$cig Ojca, nie jakoby Ojciec nie byt madrym sam w sobie, bo¢ madrosé
jest jego istotg; lecz poniewaz Ojciec siebie samego poznajac, jego ro-
dzi; a to poznanie samego siebie przez Ojca jest zrodtem wszelkiej ma-
drosci.

3. Duch §., trzecia osoba w boztwie, nie jest, jak mowi
sktad $. Atanazego, ,,od Ojca i Syna ani uczynionym, ani stwo-
rzonym ani zrodzonym, lecz pochodzi od nich® (proeedit).

Ztad t¢z wedle nauki katolickiej dwie rzeczy przyjac
nam trzeba ze wzgledu na poczatek Ducha $.: 1. ze nie wy-
chodzi z Ojca tak jak Syn przez rodzenie, lecz w inny spo-
sob, ktérego bliz¢j oznaczy¢ nie mozemy*; 2. ze od Ojca
i Syna razem pochodzi**.

* Qjcowie ucza, Ze jako Syn od Ojca przez poznanie, tak Duch
$. od Ojca i Syna przez druga wrodzong czynno$¢ ducha, przez wolg
pochodzi, a poniewaz pierwszg i najwazniejsza czynnoscig woli jest mi-
tos¢, pochodzi od obydwoch przez mitos€. Ojciec widzac w Synie naj-
doskonalsze podobienstwo do siebie samego, mituje tego Syna, a jako
doskonatego Ojca, kocha go doskonaly Syn, ita wzajemna mito$¢ Ojca
i Syna, ktéra w Bogu nie jest jak w stworzeniach czem$ przypadko-
wem tylko, lecz czems$ istotnem, jest osobistg mitoscig: Duchem $wie«
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tym. Duchem za$ nazywa sie ta osoba, poniewaz wyraz ,,duch# ozna-
cza we wszystkich jezykach co$ poruszajacego, ozywiajacego, pedza-
cego, agens, impuls, ktéry gtownie mitosci jest wiasciwym. A Swie-
tym nazywa sie Duch, poniewaz mito$¢ Boga ku sobie samemu, owa
wzajemna mito$¢ Ojca i Syna, jest prawdziwg i istotng mitoscig i Zro-
dtem wszelakiej Swietosci. Inne miana, ktoére Duchowi §. daje pismo
$. i ojcowie, thdbmaczg sie tern samem. Nazywa sie bezwzglednie mi-
toscig i dobrocig, bo dobro¢ jest przyczyna, pobudka mitosci; takze
darem i podarunkiem (donum), bo mito$¢ jtst Zrédtem podarunku,
jest pierwszym darem, z ktérego wszystkie inne wyptywaja. Jezelim
komu darowat moje mitos¢, tom mu w mitosci dat zarazem wszystko in-
ne, co mu jeszcze jakimkolwiek sposobem darowa¢ moge.

** Duch §. pochodzi od Ojca i Syna razem. Tej nauki broni
kosciot przeciwko schizmatykom i wypowiedziat jg w stowach sktadu
nicejsko-konstantynopolitafiskiego: qui (spiritus sanctus) ex Patre Filio-
que procedit. Woyraz filioque nie zachodzi wprawdzie pierwotnie w tym
sktadzie i dodano go dopiero pézniej (najprzéd przyjeli go w poczatku
pigtego wieku Hiszpanie do swych sktadéw; znajdujemy go juz w skia-
dzie pierwszego synodu w Toledo przeciwko Pryscyllianistom okoto
roku 400, a do nicejsko-konstantynopolitariskiego sktadu przeszedt w
czasie powrotu Zachodnich Gotéw na tono kosciota; na synodzie w To-
ledo 589 byt juz wtrgconym. To filioque tylko dla tego nie zachodzito
pierwotnie we wspomnianym sktadzie, poniewaz pierwej nie zaczepiano
pochodzenia Ducha §. (takze i) od Syna. Zaczepiono tylko wiare, w
boztwo Ducha §. Pozniejsze za$ dodanie tego wyrazu stato sie w celu
Scislejszego okreslenia nauki o Trojcy $. i bardzo stusznie, bo wypo-
wiada z jednej strony, ze Duch §. jest wspdtistotnym z Ojcem i Synem
a z drugiej strony, ze sie rézni od Syna osoba; dla tego uznat go ko-
§ciot ug soborze powszechnym w Lugduaie (1274) i Floreneyi (1439)
za dodatek niesfatszowany i $cis$le wyrazajacy nauke Kkatolickg i za-
twierdzit jego przyjecie do skiadu.

Tak pismo $. jak podanie bozkie wypowiada réwniez niedwuzna-
cznie nauke o pochodzeniu Ducha $. od Ojca i Syna. Pismo §. bo-
wiem przypisuje zarébwno Synowi jak Ojcu zestanie Ducha §. Jan 16,
7.: Jesli nie odejde, pocieszyciel nie przyjdzie do wlas a jesli odejde,
przysle go do was; por. Jan 14, 26.: Lecz pocieszyciel, Duch $wiety,
ktérego Oijciec posle w imie moje, on was wszystkiego nauczy;
mianowicie za$ powiada pismo §., ze Duch $. bedzie czerpat z petnosci
i istoty Syna: Jan 16, 14.. on (Duch $.) mie uwielbi, bowiem z mego
wezmie. Ze zestania za$ bozkiéj osoby w czasie mozna wnioskowac,
ze ta osoba od wiekéw pochodzi z tychze witasnie os6b, ktére ja po-
sytaja.

Bozkie podanie stwierdzajg tak greccy, jak #acins cy ojcowie
kosciota; pomiedzy innymi Epifaniusz (Ancor. 1X.): ,,A wiec jest
Duch — B6g z Ojca i Syna;*“ Cyryl Aleksandryjski (de ador. in
spirit. et verit. 1. 1.): ,Bo jest Duchem Boga, tak Ojca jak Syna, isto-
tnym z obydwoch, bo pochodzacym od Ojca przez Syna.“ Augustyn
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(de trinit. XV. 29.): ,,Nikt sie nie nazywa Stowem Boga, jedno Syn i
nikt darem Boga, jedno Duch $wiety i o nikim sie nie méwi, ze Stowo
rodzi i Duch §. od niego pochodzi, jedno o Bogu Ojcu. Ale i to (pow
chodzenie Ducha) udzielit Ojciec Synowi, nie tak, zeby juz byt istniat
nie posiadajac go, jedno, co tylko jednorodzonemu Synowi udzielit (Oj-
ciec), to mu dat przez zrodzenie.*

Zresztg Ojciec i Syn nie sg dwoma, lecz jednym tylko pierwiast-
kiem Ducha §.; bo Ojciec i Syn sg we wszystkiém jedno, wyjawszy,
gdzie zachodzi przeciwienstwo ich osobistych stésunkow; ze za$ bedac
pierwiastkiem Ducha $. osobiscie nie sg sobie przeciwnymi, przeto Oj-
ciec i Syn jednym sg tylko Ducha $§. pierwiastkiem.

Ze za$ Syn wszystko ma od Ojca, dla tego t§z ma, jak méwi &.
Augustyn w przytoczoném powyzej miejscu, od Ojca to, ze jest pier-
wiastkiem Ducha §.; to tez nie méwi o nim Chrystus Pan: weZmie ze
mnie, lecz: z mego wezmie; i to wiasnie wyrazamy, moéwiac: Duch §.
pochodzi od Ojca przez Syna, nie wypowiadajac przez to bynajmniej,
ze Syn w pewnym rodzaju jest narzedziem tego pochodzenia.

8. 20.
Stosunek trzech bozkich oséb do $wiata.

Trzy bozkie osoby bedac na wewnatrz, we wiasném
bozkiém swém zyciu najscisl¢j ze sobg ztaczonemi, dziakaja
t€z na zewnatrz w nierozdzielnéj spdlnosci. Wszystkie dzieta
czyli objawy Boga na zewnatrz sg dzietami wszystkich trzech
0s0b, w ktorych wszystkie rowny majg udziat, wyjawszy wcie-
lenie boze, ktére wylacznie Syn uskutecznit. Mimo to nie-
ktére bozkie dzieta na zewnetrz, chociaz sg wspélne wszyst-
kim bozkim osobom, pojedynczym osobom przede wszystkiém
przypisujemy, tak jako i niektére bozkie przymioty. Pojedyn-
czym bozkim osobom przypisujemy te przede wszystkiém bo-
zkie przymioty i dzieta na zewnatrz, ktére majg osobliwsze
podobienstwo z osobistemi o0séb tych wiasciwosciami.

1. Ojcu przypisujemy gtéwnie moc i wiecznosc;
moc przypisujemy mu szczeg6lnie dla tego, ze ona zawiera
w sobie pojecie pierwiastka; Ojciec za$ jest przede wszyst-
kiém pierwiastkiem, — principium non de principio; — wie-
cznos¢ za$ przypisujemy mu gtdwnie dla tego, ze z nig ta-
czy sie pojecie bez poczatku bytu, a Ojciec jest wihasnie bez-
poczatkowdm Zrddtem boztwa.

Poniewaz Ojcu przede wszystkiém moc przypisujemy,
wiec téz jemu gtéwnie przypisujemy dzieto stworzenia, bo
stworzenie jest przede wszystkiéem dzietem bozkiéj mocy.
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2. Synowi przypisujemy gtéwnie madrosc¢ i pieknosé.
Madros¢ dla tego, bo go Ojciec poznajac siebie, rodzi; po-
niewaz jest odwicczném Stowem Ojca; pieknos¢ zas dla tego,
poniewaz jest doskonatym odbiciem i obrazem Ojca; odbla-
skiem jego majestatu. Poniewaz za$ Synowi gtdwnie przy-
pisujemy madros¢, dla tego jemu gtownie przypisujemy od-
kupienie, bo odkupienie jest szczeg6lnie dzietem bozkicj
madrosci.

3. Duchowi §. przypisujemy gtéwnie dobroé¢, po-
niewaz jest osobista mitoscig Ojca i Syna, a zrédtem mito-
Sci jest dobro¢. Dla tego téz przypisujemy Duchowi $wiete-
mu przede wszystkiém uswiecenie, poniewaz ono dokonuje
sie przez wlanie Swiet¢j mitosci i jest przede wszystkiom da-
rem bozki¢j dobroci i faski.

Z powyzszego rozprowadzenia poznajemy, ze stusznie
pismo $. mowi

Wszystko jest od Boga, t. j. od Boga Ojca; wszystko jest przez
Boga, t. j. przez Boga Syna, wszystko jest w Bogu, t. j. w Bogu Du-
chu §. Bo wyraz ,,0d*“ oznacza zrodto dziatalnosci, ktora zamyka w so-
bie przede wszystkiem pojecie mocy; wyrazu ,,przez® uzywamy, mowiac
0 Synie, bo Syn jest madroscia, a Bdg wszystko uczynit przez swoje
madros¢, jak sztukmistrz tworzy arcydzieto sztuka; wyraz ,,w* stosujemy
do Ducha §., poniewaz wszystkie rzeczy sa w Bogu, o ile je Bog wich

bycie utrzymuje i do celu prowadzi; to za$ jest przede wszystkiem dzie-
tem dobroci bozej. (Thom. I, qu. 39. art. 8).

§ 21.
Tajemnica Trojcy PrzenajSwietszej jest niepojeta,

1. Tréjca przen. jest gleboka i niezbadang tajemnica,
ktorg tylko nadprzyrodzong wiarg pozna¢ mozemy. Tajemnicy
t¢j chrzescijanin rozum swo6j w pokorze podda¢ powinien.

Rzecz bowiem kazda, moéwi §. Tomasz z Akw., w trojaki tylko
pozna¢ mozna sposéb, albo przez bezposrednie wpatrywanie sie, ktére
jest najdoskonalszem j.oznaniem; albo przez poznanie jej zrédia, bo w
poznaniu zrodta zawartem jest i poznanie dziatania, albo nareszcie w po-
znaniu jej skutku, gdyz znajomo$¢ jego, umozebnia nam poznanie Zro-
dts.  Zadnym przeciez z tych trzech sposobéw nie mozna poznaé troi-
stosci os6b w Bogu; nie mozna jej pozna¢ jrzez wpatrywanie sie, bo
Boga nie mozemy tutaj oglada¢, zwiaszcza przyrodzonemi tylko sitami;
ani drugim sposobem, bo BoOg nie ma przyczyny istnienia, a wiec nie
moze by¢ z tej strony poznanym, ani nareszcie trzecim sposobem, bo
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dzieta Boga na zewnatrz sg wszystkim trzem bozkim osobom wspdine,
tak ze z nich nie mozna pozna¢ réznicy trzech bozkich oséb w Bogu.

2. Chociaz tajemnicy Trojcy przen. ani pojaé, ani zgte-
bi¢ nie podobna, usitowali przeciez ojcowie kosciota nam jag
wyjasni¢, uzywajac poréwnan, wzietych czeScig z przyrody*
czescig z ducha ludzkiego, ktdry jest stworzonym na podo-

bienstwo boze**.

* W dziedzinie przyrody poréwnywano Trojce przen. mianowicie
ze storicem, jego promieniem i cieptem. Promien, blask stonca, wy-
chodz« z niego, jest jego wynikiem a przeciez nie zmienia, ani nie
zmniejsza jego istoty; tudziez wychodzi z niego, nie odtgczajgc sie od
niego. Owszem, razem ze stoncem powstat i blask stoneczny; razem ze
stoicem jasnieje i odpromienia w sobie catg pieknos¢ stonca. Tak
tez jest wedtug pisma §$. (Madr. 7, 25, 26) madro$¢ (druga osoba bo-
zka) czystym wyptywem jasnosci Boga, jasnoscig jego wiecznéj Swiatto-
§ci i zwierciadtem bez zmazy bozkiego majestatu, albo jak moéwi Apo-
stot (Zyd. 1, 3.) Syn jest ,jasnoscig chwaty (Boga) i wyrazeniem istno-
§ci jego.“ — To, codSmy powiedzieli o promieniu i blasku stonca, sté-
suje sie i do ciepta z niego wyptywajacego.

** Duch ludzki jest pod pewnym wzgledem stworzong i nie-
doskonatg tréjca, tak jak Boég jest niestworzong i doskonata.
Syn pochodzi od Ojca jako poznanie, Duch §. pochodzi od Ojca i Syna
jako chcenie. Te trzy rzeczy: byt, poznanie i chcenie, sg takze i w du-
chu ludzkim jedno i to samo. Bo moje poznanie i chcenie to tylko pewne
odmiany mojej istoty; z drugiej za$ strony réznig sie pomiedzy soba,
bo¢ moge sobie wystawi¢ istote duchowa bez rzeczywistego poznania
i chcenia i podobniez moge sobie wystawi¢ poznanie bez chcenia. Tylko
w dwojakim wzgledzie jest ta tréjca w duchu ludzkim niedoskonats;
po pierwsze, nie poznaje siebie zupetnie tak, jakim jestem i nie mituje
sie tez tak, jako sie Bog jak najdoskonalej poznaje i mituje, i po wtore,
moje poznanie i moje chcenie nie jest jako w Bogu czéms$ istotnom i sa.
mem z siebie bedacém, lecz tylko czém$ przypadkowym.

Na powyzszym wywodzie opiera kosciét hymn, ktorym stawi §,
Trojce w dzien jej uroczystosci:

O increata Trinitas, Summum Parentem credimus
Deus perennis unitas! Natumque Patris unicum

Te confitemur supplices, Et caritatis vinculum

Te deprecamur pulveres. Qui jungit illos, Spiritum.
Ut comprehendit se Pater, Tres una sunt substantia
Gignit coaevum Filium, Et una summa veritas;
Amorque, dum se diligunt, Tres una summa caritas
Utroque procedit Deus. ,Et nostra sunt Felicitas.

O veritas, o caritas, Deo Patri sit gloria

O Finis, o Félicitas! Ejusque soli Filio

Sperare fac et credere, Cum spiritu Paracleto
Amare fac et consequi! Nunc et per omne saeculum.

Amen,
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§ 22.

Wazno$¢ tajemnicy Trojcy przenajswietszej ze wzgledu na
chrzescijanska wiare i chrzescijanskie zycie.

Tajemnica Trojcy przenajswietsz¢j jak z jedncj strony
jest dla nas najmni$j zrozumialg, i przystepng, tak z drugicj
niezmiernie wazng.

1. Wazng jest ze wzgledu na chrzescijanskg wiare;
jest ona bowiem niejako j6j Srodkowym punktem; wszystkie
inne chrzescijanskie prawdy obracajg sie okoto t6j tajemnicy,
do ni¢j sie odnoszg lub z nig bezposredni majg zwigzek.

Wszystkie nauki chrzescijanskie, czy sie do Boga samego odno-
szg, czy t0z dziet bozkich na zewnatrz sie tycza, i prawdziwos$¢ swoje
i zrozumiato$¢ dla nas wywodza z nguki o Tréjcy §. Tylko o Bogu
tréjosobistym mozna powiedzie¢, ze prawdziwie zywym jest Bogiem, ze
w sobie samym ma najdoskonalsze zycie, najdoskonalszg znajomosc¢
i najdoskonalszg mito$¢ siebie samego. Takze i nauka o odkupieniu
i zadosyc€uczynieniu, bedaca zrodtem wszelakiej nadziei naszej, opiera sie
na nauce o Trojcy przenajswietszej, bez ktérdéj odkupienie nie bytoby
ani zrozumiatem, ani nawet prawdziwem.

2. Roéwniez wielkie znaczenie ma tajemnica Trojcy
przenajswietszej ze wzgledu na caty ustrdj chrzescijanskiego
zycia; ono bowiem wyptywa ze Swietej mitosci, o ktéréj po-
wiedziat Chrystus Pan, ze jest najwiekszem i pierwszém przy-
kazaniem, znakiem, po ktérym najpewnidj jego uczniéw po-
znaé mozna. Swietéj za$ mitosci chrzescijaniskiej wzorem
jest bozka mitos¢, ktdrg trzy bozkie osoby wzajemnie ku so-
bie pataja.

Chrystus sam modlac sie do Ojca w arcykaptanskiej modlitwie,
(Jan 17, 21, 11.), nauczyt nas, ze z tego stanowiska na Trojce prze-
najéwietsza zapatrywacé sie mamy. Oto jego stowa: ,,Aby wszyscy byli
jedno, jako ty Ojcze we mnie a ja w tobie, aby i oni w nas jedno byli.
Ojcze Swiety, zachowaj je w imie Twoje, krére$ mi dat, aby byli jedno
jako i my.“

3. Dwa powyzsze powody, t. j. Ze ta tajemnica jest tak
wazng ze wzgledu na chrzescijanskg wiare, jako i na chrze-
Scijanskie zycie, wykazujg nam, dla czego to kosciot swym
cztonkom w te tajemnice nietylko wierzy¢ wyraznie nakazuje,
ale nadto zarecza, ze kto w nig nie wierzy, nie moze osig-
gnaé¢ zbawienia**; ztad t¢z glosi kosSciot, ze kto te wiare wy-
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znaje, spetnia akt Bogu bardzo mity; ztagd takze wiara
w Trojce przenajswietsza, jest tak Scisle zespolong z liturgig
kosciota**.

* Chrzescijanin powinien wprawdzie koniecznie we wszystko wie-
rzyé, co Bog objawit a kosciét do wierzenia podaje; przeciez', azeby
osiegna¢ zbawienie, nie potrzeba koniecznie we wszystkie prawdy wiary
wierzy¢ wiarg wyrazng czyli szczegétowg — tides explicita; — wystar
cza wiara domysina —tides implicita — t. j. silna wola wierzenia w to_
co Bog objawit, chociazby nam to w tej chwili nie bytlo wiadomem.,
Przeciez w tajemnice Trojcy przenajSwietszej nie wystarcza wierzy¢
wiarg domyslng; te zasade wiary musimy zna¢ dokkadnie a nie znajac
jej, nie mozemy osiegna¢ zbawienia; ona bowiem nalezy do tych prawd
wiary, ktére do osiggniecia zbawienia koniecznie sa potrzebne; do prawd,
ktore, jak sie teologowie wyrazaja, niezbednemi sg koniecznoscig Sro-
dka (necessaria necessitate medii). Por. stowa skiadu $. Atanazego
Quicunque vult salvus esse, ante omnia opus est, ut teneat catholicam
fidem; quam nisi quisque integram inviolatamque servaverit, absque
dabio in aeternum peribit. Fides autem catholica haec est, ut unum
Deum in Trinitate et Trinitatem in unitate veneremur etc.

** Formuty, w imie Ojca i Syna i Ducha S$wietego, wyrazajacej
wiare w te najswietszg tajemnice, uzywa kosciot przy udzielaniu wszy-
stkich niemal sakramentdéw $$. bo, tak Chrystus Pan przykazat; tq for-
mutg rozpoczyna i konczy kosciot wszystkie prawie modlitwy i czyn-
nosci, a ,,Gloria Patri et Filio et Spiritui SaDCto“ dzien i noc w ko$-
Sciele sie rozlega jako hymn wspaniaty i wzniosty. W imie Troj y
przenaj$wietszdj odradzamy sie duchowo ku zywotowi wiecznemu w sa-
kramencie chrztu §,; w imie Tréjcy przenajSwietszej zegna tez ka-
ptan dusze ludzka w chwili konania. Wiara w Tréjce przenajswietsza
bedzie dla duszy naszéj niejako kluczem, otwierajagcym jéj brame nie-
bieska.

Oto tak modli sie kaptan przy konajagcym: ,ldzze juz, chrze-
Scijaniska duszo z tego $wiata, w imie Ojca, ktdéry cie stworzyt, w imie
Syna bozego, ktory cie odkupit i w imie Ducha $wietego, ktéry na cie
wylany jest.“ A potem zwracajac sie do Boga i polecajac mu dusze,
ktora ma przed nim stangé, méwi kaptan: ,,Grzesznikiem prawdac jest
ten, o Boze, dla ktérego o litos¢ Cie btagam, nie byt on wolnym od
ludzkich utomnosci; ale chociaz wielkim byt grzesznikiem, to wszakze
wierzyt w Trojce przenajéwietszg, w Ojca, Syna i Ducha S$wietego!*
Chrzescijanina za$ jedyném staraniem by¢ powinno, by na to sobie za«
jstuzyt, izby to modlitwa zjednata mu w chwili $mierci zmitowanie troj-
jedynego Boga.
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Drugi ¢lzial gtowny.

Chrzescijansko-katolicka nauka o dzietach Boga na
zewnatrz.

Wszystkie dzieta Boga na zewnatrz na cztery gtéwne
podzieli¢ mozna klasy:
1) Dzieto stworzenia, rzadzenia i utrzymania $wiata;

2) dzieto odkupienia; 3) dzieto uswiecenia i 4) dzieto do-
konania.

Rozdziat pierwszy.

Dzieto stworzenia, rzadzenia i utrzymania Swiata.

Ten pierwszy rozdziat rozpada na nastepujace oddziaty:
stworzenie w ogolnosci; stworzenie w szczegdlnosci a miano-
wicie stworzenie aniotdw i stan ich pierwotny; stworzenie
i pierwotny stan cztowieka; préba, wytrwanie i upadek anio-
téw; proba i upadek cztowieka; skutki tego upadku; nare-
szcie utrzymanie i rzadzenie Swiatem.

Oddziat pierwszy.

O stworzeniu w ogdlnosci.

§ I-
Nauka kosciota o stworzeniu wszystkich rzeczy.

Nauke kosciota o stworzeniu $wiata zawierajg nastepu-
jace stowa

Bog, w Troéjcy $. jedyny, stworzyt na poczatku
Swiat t. j. stworzyt, czyli uczynit z niczego wszy-
stko, co obok Niego istnieje, ze zupetna wolnoscig
na wiasng chwate i wszystko dobrze stworzyt. Po-
jedyncze czesci t¢j nauki rozprowadzimy i udowodnimy w na-
stepujacych paragrafach.
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Jak wszystkich dziet Boga na zewnatrz, tak t$z i dzieta
stworzenia S$wiata dokonaty wszystkie trzy bozkie osoby
wspolnie*; sktad apostolski gtéwnie Ojcu przypisuje stworze-
ni» ale to tylko dla tego, ze stworzenie jako dzieto bozkioj
mocy gtownie sie objawia, moc za$, czyli wszechmoc przypi-
sujemy Ojcu, podobnie jak madro$¢ Synowi, a dobro¢ Du-
chowi §. Przypuszczenie, ze Swiat stworzyly inne istoty, jak
n. p. aniotowie, albo ze powstat przypadkowo, sprzeciwia sie
rozumowi i wierze chrzescijanskiej**

* Pismo $. zawsze Bogu przypisuje stworzenie $wiata; poréw. !
Moj. 1, 1.: ,Na poczatku stworzyt Bog niebo i ziemie.” Ps. 145, 6.:
,.Ktéry (Bog) stworzyt niebo i ziemie, morze i wszystko co w nich jest.“
Ps. 95, 4. 5.: ,,1z wielki Pan i bardzo chwalebny; straszliwy jest nade
wszystkie bogi. Albowiem wszyscy bogowie poganscy czarci, ale Pan
niebios< uczynit.“ Dz. Ap. 14, 14.: ,,Mezowie, co to czynicie? i my¢
Smiertelni jesteSmy wam podobni ladzie, opowiadajgc wam, abyscie sie
od tych proznych rzeczy nawrdcili do Bogn zywego, ktéry uczynit nie-
bo i ziemie i morze i wszystko, co w nich jest* i t. p.

b. Ze stworzenie S$wiata jest dzietem jedynego w Troéjcy .
Boga, wypowiada réwniez pismo $. eo$¢ wyraznie. W tym wzgledzie
juz i to jest waznem, ze Mojzesz opisujagc stworzenie nazywa Boga
Elohim; wyraz ten stoi w liczbie mnogi¢j, zkad tatwy wniosek, ze wie-
cej osob w Bogu stworzyto ten $wiat. Procz tego przypisuje pismo §.
wyraznie Synowi i Duchowi $. stworzenie. Por. Jan 1, 3.. ,Wszystko
sie przez nie (Stowo albo Logos) stato a bez niego nic sie nie stato,
co sie stato.“ Kolos. 1, 16.: ,.Albowiem w nim (w Synu bozym) wszy-
stkie rzeczy sa stworzone na niebie i na ziemi, widzialne i niewidzialne
cho¢ tro y, cho¢ panstwa, cho¢ ksieztwa, cho¢ zwierzchnosci; wszystko
przezen i w nim jest stworzone* i t. p. Co do Ducha $. por. I Moj. 1,
2.. ,,A Dach Bozy unaszat sie nad wodami.” Ps. 32, 6.: ,Stowem
Panskiem niebiosa utwierdzone sg a duchem ustjeg) wszystka moc ich.”
Ps. 103, 30.: ,,Wypuscisz Ducha twego a bedg stworzone i odnowisz
oblicze ziemi.“ Opierajac sie na tych i podobnych wyrzeczeniach pi-
sma $., dodali ojcowie pierwszego powszechnego Nicejskiego i Carogro-
dzkiego soboru, do sktadu wiary ze wzgledu na Syna stowa, ze prze-
zen wszystko jest uczynionem, (per guem omnia facta sunt); po-
dobnie jak kosciot Ducha §$. wyraznie stworzycielem nazywa, n. p. w
znanem Yeni creator spiritus. Précz tego uwzgledni¢ nalezy, ze czwarty
sobor powszechny w Lateranie (j215) nazywa Ojca, Syna i Ducha §.
jednem Zrédtem (unum principium) wszystkiego tego, co obok Boga
istnieje; stworzycielem wszystkich niewidzialnych i widzialnych, wszy-
stkich duchowych i cielesnych rzeczy. Z tego za$ orzeczenia kosciota,

7
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ze wszystkie trzy bozkie osoby sg jednem Zrodiem wszystkich rzeczy,
wynika nietylko to, Ze trzy bozkie osoby wszystko wspdlnie z niczego
stworzyly, ze wszelkie stworzenie jest dzietem wszystkich trzech bozkich
0s6b; lecz ztad zarazem pokazuje sie, ze w pojedynczych stworzeniach
wszystko jest dzietem trzech bozkich oséb zaréwno. Przewrotuem przeto
bytoby zdanie, Ze w stworzeniach jest jedno wytacznie dzietem Ojca
n. p. byt, albo, Ze drugie n. p. posta¢ i piekno$¢ jest dzietem Syna, a
znobw co$ innego, n. p. porzadek i zycie jest dzietem Ducha $.; wszy*
stko raczej w stworzeniach razem pochodzi od wszystkich trzech osob.

** Poniewaz przed stworzeniem sam Bog tylko istniat, przeto tez
inne stworzenia n. p. Aniotowie, jak niektérzy zydowscy ttémacze przyj*
muja, do stworzenia $wiata przyczyni¢ sie nie moglty. W ogole stwo-
rzy¢ we wiasciwem znaczeniu, t. j. zrobi¢ co$ z niczego, moze tylko
Bég; bo on tylko jest wszechmocnym. To stwierdzajg tez wszystkie
miejsca pisma $., w ktérych mowa o stworzeniu, tudziez Ojcowie ko-
Sciofa i sam kosciét §.

Zdania, jakoby $wiat przypadkiem powstat n. p. przez przy-
padkowe potgczenie sie pojedynczych czastek (Kazuizm, Epikureizm,
Materyalizm), zbija¢ nie bedziemy; sprzeciwia sie ono bowiem zdrowe-
mu rozsgdkowi.

2. Bobg stworzyt wszystko, co procz niego istnieje.

Wyrazenie pisma $.: Bog stworzyt niebo i ziemie, albo:
Bdég stworzyt s$wiat, wskazuje nam na wszystko, co précz
Boga istnieje. Tak ttdmaczy samo pismo $. te stowa*, tak
je pojmowat od niepamietnych czasow kosciot §. mimo prze-
ciwnych zdan heretykow**. Ztad zarazem wynika, ze Bog
jest nieograniczonym Panem wszystkiego, co istnieje, i ze
z pod jego panowania nic sie wyzwoli¢ nie moze, czy to na
niebie, czy t€z na ziemi***.

* Por. Jan 1, 3.: ,,Wszystko sie przez nie (Stowo albo Logos)
stato, a bez niego nic sie nie stato, co sie stato.“ Kolos. 1, 16.: ,Al-
bowiem w nim (w Synu bozym) wszystkie rzeczy sg stworzone na nie-
bie i na ziemi, widzialne i niewidzialze, cho¢ trony, cho¢ panstwa, choé¢
ksiestwa, cho¢ zwierzchnosci; wszystko przezen iw nim jest stworzono.“

** Stowa sktadu apostolskiego: ,,Bog jest stworzycielem nieba
i ziemi“ wyjasniajg sktady Nicejski, Carogrodzki i inne w ten sposob,
ze jest stworzycielem wszystkich widzialnych i niewidzialnych
rzeczy. Szczegblnie potepiono w sprawie Manesa i Pryscyliana na Con-
cilium Bracarense 1. Can. 13. wszystkich tych, ktérzy uczyli, Ze nie
Bdg, lecz zte duchy stworzyly wszystkie rzeczy widzialne: W imieniu
t6z wszystkich Ojcéw i nauczycieli kosciota powiada §. Jan z Dama-
szku (de fide orthod. Il. 3.): Quicunque angelos cujuscungue substantiae
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dicunt esse creatores, eos esse o0s diaboli patris sui. Podobniez moéwi
czwarty sobor powszechny w Lateranie (1215) cap. 1.: Firmiter credi-
mus et simpliciter confitemur , quod unus solus et verus Deus.... crea-
tor omnium visibilium et invisibilium, qui sua omuipotenti virtute simul
ab initio temporis utramque de nihilo condidit creaturam, spiritualem
ac corporalem, angelieam videlicet et mundanam, ac deinde humanam,
quasi communem ex spiritu et corpore constitutam.

** Pismo §. w silnych wyrazach wypowiada, Zze Bog jest abso-
lutnym i nieograniczonym Panem wszystkiego, co obok niego istnieje.
Tak czytamy czesto w psalmach, ze gory drza i topniejg jako wosk,
i Ze niebo rozwija sie jak odzienie, jezeli sie Bog pojawia; albo ze
wszystko w niwecz sie obraca, jezeli Bog swoje opieke usuwa; godne,
pamieci w tym wzgledzie piekne stowa proroka lzajasza: 40, 15 in.:
,,Oto narodowie jako kropla wiadra, a jako ziarnko na szalach poczyta-
ne sa; oto wyspy jako proch maluczki. | Liban niedostateczny ku
podpaleniu, a bydta jego niedostanie na catopalenie. Wszyscy narodo-
wie jakoby nie byli, tak sg przed nim a jako nic i pr6zno$¢ poczytani
sg jemu. Komuz tedy podobnym uczyniliscie Boga, albo co mu za
obraz postanowicie? ....... Siedzi na okregu ziemi a obywatele jej sa
(w obec niego) jako szaraficza. Oa rozciaga niebiosa jako ni¢ a rozszerza
je jako namiot na mieszkanie. On daje tajemnych rzeczy wybadacze
jakoby nie byli, sedzie ziemskie jako czczg rzecz uczynit. A w pra-
wdzie ani wszczepieni, ani wsiani, ani wkorzeniony w ziemi pien ich;
znagta wionat na nie i uschty a wicher jako zdzbto wyniesie je/t

Bog jest nieograniczonym Panem i rzadzcg $wiata, dla tego, Ze
istnienie catego $wiata od niego zalezy i ze on go z niczego stworzyt.

84.

3. Bdg stworzyt Swiat we wiasciwem znaczeniu tego
wyrazu, czyli z niczego go uczynit.

Kosciét $. uczy wyraznie, ze Bog stworzyt Swiat we
wiasciwém znaczeniu tego wyrazu, t. j. Ze go z niczego uczy-
nit jedynie dla tego, ze tak chciat. Ta nauka kosciota opiera
sie tak na pismie §., ktOre ja czeScig wprost, czescig nie
wprost wypowiada; jako tez na jednozgodnéj nauce ojcOw™),
a sprzeciwia sie btednym mniemaniom pogan, heretykdw
i niechrzescijanskich filozofow**. Jako stworzone z niczego,
maja wszystkie rzeczy niedoskonaty tylko, ograniczony i zmien-
ny byt, ktéry w porédwnaniu do bozkiego bytu, jest raczéj nie-
bytem***,

* Por. Concil. Lateran. 1V. Cap. I: Credimus ...quod unus solus

est verus Deus... qui sua omnipotenti virtute simul ab initio temporis
utramque de nihilo condidit créa turam. Pismo $. powiada nie

7*
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wprost, ze wszystkie rzeczy zostaly z niczego stworzone, por. 1 Moj. 1,
1.: ,,Na poczatku stworzyt (creavit) Bog niebo i ziemie.” Ze tutaj sto-
wo ,,stworzy} (creavit) oznacza wihasciwe stworzenie, a nie przerobie-
nie juz istniejacej materyi, wynika z dodanego stowa: na poczatku
(in principio), ono bowiem wyklucza przyjecie juz istniejgcej materyi;
wprost wypowiada te nauke pismo §., 2 Mach. 7, 28.. ,Prosze, synu,
aby$ pojrzat na niebo i na ziemig i wszystko, co na nich jest i zrozu-
miat, iz to Bég z niczego uczynit i rodzaj ludzki.“ Zyd. 11, 3.
»Wiarg dochodzimy, iz sg sprawione wieki stowem bozem, aby z niewi-
dzialnych staty sie widzialne.” Téj saméj prawdy uczg ojcowie jedno-
zgodnie. Ireneusz (advers. haer. I. 22.): Trzymamy sie mocno téj
prawdy, Ze jest wszechmocny Bog, ktory wszystko swém stowem stwo-
rzyt, urzadzit i wszystko z nicestwa do zycia powotat. Tertulian
(Apol. adv. gent. c. 17.): On jest Bogiem, ktéry caty S$wiat ze wszy-
stkiemi zywiotami, ciatami i duchami stowem swego rozkazu i wielko-
$cig swojej mocy z niczego uczynit ku wstawieniu swego majestatu.

** Poganstwo nie miato nawet pojecia o stworzeniu; znato tylko
urabianie Swiata, przerabianie od wiekow istniejacej chaotycznej ma-
teryi (jufaj), ale nie znato stworzenia Swiata, dla tego tez Bog nie
panuje, wedtug pojec poganskich, nad wszechswiatem, ktory nie jest zu-
petnem dzietem rak jego, ale owszem BoOg sam podlega S$lepej, nie-
zmiennej koniecznosci fatum). Poganskie wyobrazenie, ze
materya, z ktorej Swiat uczyniony, od wiekdw istnieje, mieli i heretycy
Manichejczycy i Gnostycy. Razem z tern btednem wyobrazeniem istniato
tez mniemanie, Ze Swiat wyptynat (emanatio) z istoty bozkiéj (teorya
emanacyjna i panteizm); miesza ona Boga ze $wiatem, tak Ze Bdg prze-
staje by¢ Bogiem a $wiat sie nim staje. | to wyobrazenie jest w isto-
cie poganskiom, a jak jest niedorzeczném wynika juz ztad, Ze niepo-
dzielng istote bozka dzieli na nieskoriczone mndstwo czesci, a kazda
rzecz jest niejako czastkg istoty bozkiéj. Pewnik, ex nihilo fit nihil,
mozna, jak méwi §. Tomasz, zastosowa¢ tylko do pojedynczych przyczyn
rzeczy stworzonych, ktore do utworzenia czegoskolwiek potrzebujg cze-
go$ danego; nie stosuje sie za$ do Boga, ktory jest ogélng zupetnie
wystarczajacg przyczyng wszystkich rzeczy. (l. gu. 45. art. 2).

*** Bardzo czesto czytamy w piSmie §., Ze rzeczy stworzone sg
stabe, nedzne i nic nie znaczace i Ze tylko Bdg posiada prawdziwy,
istotny byt; Bog sam moéwi o sobie: ,jam jest, ktérym jest.” (2 Moj.
3, 14). 1 stuszng jest ta nauka, Bég bowiem istnieje tylko przez sie-
bie, a rzeczy stworzone, ktére z niczego powstaty, maja poczatek.

§ 5.
4. Bog stworzyt Swiat w czasie.

Jezeli Swiat nie powstat ani z istoty bozej, ani z od-
wiecznej materyi, ale z niczego, wynika ztad, ze powstat
w czasie, jak tego kosciét, opierajac sie na powadze pisma
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$. i ojcdw $S., wyraznie uczy*. Skoro za$ w czasie powstat,
to téz ulega przemianom**. Przeciw té] zasadzie wiary ci
tylko mogg walczy¢, ktérzy jéj nie rozumieja, lub ja prze-
wrotnie pojmujg***.

* Por. czesto juz przytaczane orzeczenie czwartego powszechnego
soboru w Lateranie (cap. 1.): Firmiter credimus et simpliciter confite-
mur, quod unus solus est verus Deus... qui sua omnipotenti virtute
simul ab initio temporis utramqgue de nihilo condidit creaturam.
Pismo §. wyrazajac sie u 1 Moj. 1, 1.: ,,na poczatku“ (in principio),
moéwi 0 poczatku czasu, przeciwnie za$ stowa Jana $. 1, 1.: ,na po-
czatku byto Stowo* (in principio erat verbum), znacza, ze wtenczas,
gdy jeszcze nic nie byto (précz Boga), byto juz Stowo t. j. Stowo byto
przed wszelkim czasem, a zatem od wiekéw; czas bowiem jako
miara zmian lub poruszen rzeczy stworzonych, jest razem z nimi ta-
kze stworzonym. Zasada wiary, ze Swiat w czasie powstat, wynika ja-
sno z Jan. 17, 5.: A teraz wstaw mige ty Ojcze sam u siebie chwatg,
ktéram miat u ciebie pierwej, nizli swiat byt i w. 24.: ,Albowie-
me$ mie umitowat przed zatozeniem Swiata (jiqo x(tiapotdjs iov x6o/wv)
i i. w. Pomiedzy ojcami zastuguje na uwage: $. Augustyn (Genes, ad.
litt. 1. VIII. c. 23.): ,lIstota Trojcy §. jest niezmienng i dla tego tak
wieczna, Ze nic réwnie wieczndm by¢ nie moze,”“ Natura rzeczy nie
dozwala wecale , aby to, co z niczego powstato, réwnie wieczném byto,
jak to, co jest bez poczatku i zawsze.4

W sporze z Aryanami odpierali ojcowie kosSciota stanowczo nauke
heretycka, jakoby byt czas, w ktéorym Syna (Boga) jeszcze nie byto;
wtedy bowiem Syn bytby stworzeniem, a wiec nie bytby Bogiem. Ubo-
ztwialiby$Smy takze stworzenie, uwazajac je za wieczne. Wiecznym jest
tylko Bog a wszystko co obok Boga istnieje, jest czasowém.

** Pismo §. powiada, Ze rzeczy stworzone dla tego sie wihasnie
zmieniajg, Ze sg stworzone, a Bdg jest niezmienny; bo on tylko jest
wieczny; por. ps. 10°, 26. i n.: ,,Ty$ Panie na poczatku ziemie ugrun-
towal, a dzieta ragk twoich sg niebiosa. One poging, ale ty zostaniesz
i wszystkie jako szata zwietrzejg; i jako odzienie odmienisz je i od-
mienig sie, ale ty tenze$ jest i lata twoje nie ustang.”

*** 3, Zadawano juz sobie pytanie, dla czego Bog tak p6zno
Swiat stworzyt, bo dopiero przed szesciu tysiacami lat. Ze wzgledu za$
na przypuszczenie, ktéremu sie t6Z objawienie nie sprzeciwia, iz tak
zwane pierwsze albo pierwotne stworzenie (creatio prima) bardzo
wiele tysiecy lat pierwej dokonaném zostato, pytano sie, dla czego Bog
tak pézno nadat Swiatu dzisiejszy ksztatt i czom sie zajmowat przed
stworzeniem $wiata. Na to odpowiedziat juz §. Augustyn (civ. D. L
XIl. cap. 12.), Ze te pytania sg czcze. Bo, powiada ten stynny ojciec
kosciota, przypusciwszy, Zze Bog stworzyt cziowieka nie przed szesciu,
lecz przed szesédziesieciu, przed szes$Cset tysigcami, przed sze$édziesigt
set tysigcami, przed tysigc sze$¢dziesiagt tysigcami milionéw lat; czyzby-
Smy wtedy nie mogli sie z rowném prawem zapyta¢, czemu go predzej
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jeszcze nie stworzyt? Bo przedziat pomiedzy czasem, w ktérym czto-
wiek bytby stworzonym, a pomiedzy wiecznoscia, bytby zawsze nieskon-
czonym i nawet nieskonczony szereg czaséw, jako zamkniety w pewnych
granicach, nie bytby w poréwnaniu do wiecznosci ani tém, czom jest
kropla wody w morzu. Chociaz bowiem kropla wody jest bardzo matg,
a ocean bardzo wielkim, to przeciez oba przedmioty sg ograniczone;
0w czas za$, ktory sie zaczyna i jest ujetym w pewne granice, chociaz-
bysmy go jak najbardziej rozciagali, w poréwnaniu do tego, co jest bez
poczatku, jest nietylko czem$ bardzo matem, ale nawet niczem.—Jeszcze
dziwniejszem prawie jest pytanie, ktére nawet Orygienesa obatamucito:
czem sie Bdg, ktéry nie moze by¢ nigdy bezczynnym, zajmowat przed
stworzeniem $wiata? Chociaz bowiem B6g nie dziata na zewnatrz, jest
jednak ciagle nieskonczenie czynnym, zajmuje sie wiecznie swojg wihasng
doskonatoscia, bo wiecznie sie poznaje, wiecznie sie mituje i sobg sa-
mym sie cieszy.

b. Inni twierdzili, ze $wiat nie mogt powsta¢ w czasie, gdyz
wtenczas Bog bytby zmiennym. Zarzut ten jest réwniez blahym. Cho-
ciaz bowiem $wiat powstat w czasie, to Bdg nigdy nie zaczat chcied,
aby Swiat powstat; a gdy Swiat miat powsta¢, nie potrzebowat Bog
wzbudzi¢ w sobie nowego aktu chcenia, lecz chciat powstania $wiata,
jak wszystkiego, czego chce od wiekéw; a to odwieczne chcenie wystar-
czato, aby $wiat wtenczas zaczat istnie¢, kiedy wedtug odwiecznego po-
stanowienia jego woli miat powsta¢. Wszakze to jego postanowienie
nie bytoby jeszcze doskonatym, gdyby wszystko co ma istnie¢, powsta-
wato natychmiast, skoroby tylko Bog zechcial Nie, postanowienie jego
wtedy dopiero okazuje sie doskonatym, kiedy wszystko, co wedle jego
postanowienia ma istnie¢, nietylko powstaje, ale co wiecej, wsrdd tych
okolicznodci i w tym czasie istnie¢ poczyna, ktéry Bdég od wiekow wy-
naczyt.

§ 6.
5. Bdg stworzyt Swiat ze zupeing wolnoscia.

Caty swiat stworzyt Pan BoOg ze zupetna, wolnoscig i to
w dwojakim wzgledzie.

Bég bowiem moégt Swiat stworzy¢ albo niestworzyé,
a przede wszystkiom mdgt jeszcze wiecj stworzy¢, anizeli
rzeczywiscie stworzyt.

1. Bog mogt Swiat stworzy¢, albo niestworzy¢, po-
niewaz nic go nie przynaglato do tego stworzenia*.

2. Mogt stworzy¢ Swiat tak albo inacz¢j a przede
wszystkiécm mdgt jeszcze wiectj stworzy¢, anizeli rzeczywiscie
stworzyt, gdyz jako wszechmocny, moze wszystko uczy-
ni¢, co sie nie sprzeciwia jego istocie**.
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* Uczony biskup Bossuet powiada, ze Bdg chcac nam doktadniej
okazag, iz zupetnie byt wolnym w tworzeniu, nie urzadzit wszystkiego
naraz tak, jak ostatecznie byto, lecz urzgdzat stopniowo, w pewnych
po sobie nastepujacych odstepach, ktére nazywamy dniami. (Czy dni
te byly tak dtugie jak dni nasze, czy tez o wiele dtuzszy czasu przeciag
obejmowaty, nie obchodzi nas wcale). Gdyby bowiem Bég naraz byt
wszystkiego dokonat, moznaby natenczas przypuszcza¢, ze z konieczno-
Sci tak sobie postgpit; stwarzajac za$ Swiat stopniowo, okazat dowodnie,
ze wszystkim rzeczom daje byt, ksztatt i doskonatos¢ jak i o ile mu
sie podoba, okazat, ze w tworzeniu kierowat [si¢ jedynie tylko prawem
swej woli.

** Bog wszechmocny a zarazem w swem dziataniu na ze-
wnatrz zupetnie wolny, nie zna granic w porzadku i liczbie swych
dziet; potega bowiem wyczerpujgca sie stwarzaniem wielu roznych rzeczy,
nie moze by¢ nieskonczong, wyczerpujac sie tem, co jest skofAczonym.
Btednego zdania, jakoby Bo6g nie mogt juz nic wiecej uczyni¢, bronili
mianowicie Abelard, Wiklef, Kalwin.

§ 7
6. BoOg stworzyt Swiat na swoje czesc.

Bdog dziata wszystko dla siebie samego. Kazdy inny
cel bylby go niegodnym; Bdg wiec sam jest celem ostate-
cznym wszystkiego, co czyni na zewnatrz. To téz pismo §.
uczy wyraznie, ze Bég stworzyt wszystko dla siebie*, nie
dla tego, ze Bog procz siebie czego$ potrzebowat, gdyz sam
w sobie jest nieskonczenie doskonatym i nieskonczenie szcze-
Sliwym, a jego nieskoniczona doskonato$¢ i szczesliwos¢ juz
ani mniejszg ani wieksza by¢ nie moze; lecz Bég uczynit
wszystko dla siebie w tSm rozumieniu, ze wszystko uczynit
na swoje czes¢ i chwate, ktéra mu stworzenie oddawac
winno **,  Obok tego pierwszego celu, miat Pan Bdg jeszcze
drugi poboczny t. j. uszcze$liwienie stworzen rozumnych.

Pierwszy, ostateczny i najwyzszy cel stworzenia (finis
primarius), t. j. whasng chwate osiega BOg zawsze, nawet
u tych stworzen, ktére mu sie sprzeciwiajg, opierajac sie wia-
snemu przeznaczeniu; drugi za$ podrzedny cel t. j. zbawie-
nie rozumnych stworzen (finis secundarius), osiagaja tylko
stworzenia zgadzajace sie z Bogiem i z wiasném przezna-
czeniem ***,

* Przyp. 16, 4.: ,,Pan wszystko udziatat sam dla siebie, t6z inie-
zboznika na zty dzien* (t. j. dzieA sadu, w ktéorym okaze si§ sprawie-
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dliwo$¢ boza na grzeszniku i tak Bég nawet przez grzesznika mimo
jego woli uczczonym bedzie). Por. Rzym. 11, 36.: ,,Albowiem z niego
(z Boga) i przezen i w nim (albo dla niego) jest wszystko, jemu chwata
na wieki.“

** |zaj. 43, 7.: ,Kazdego, ktory wzywa imienia mego, ku chwale
mojej stworzytem go, uformowatem go i uczynitem go.“ Ps. 18, 2,
.Niebiosa wypowiadajg chwate boza a dzieta rak jego oznajmuje utwier-
dzenie (firmament).“ Por. Rzym. 1, 20.: ,Bo rzeczy jego niewidzialne
od stworzenia Swiata przez te rzeczy, ktére sg uczynione, zrozumiane
hywajai poznane; wieczna tez moc jego i boztwo, tak, iz nie moga by¢
wymoéwieni“ (poganie). Co sie wiec odnosi do odkupienia i usprawie-
dliwienia, odnosi sie do stworzenia. Ostatecznym bowiem celem odku-
pienia jest wedtug pisma $. chwata Boga (por. pienia aniotéw przy na-
rodzeniu Chrystusa i arcykaptariska modlitwe Chrystusa. ,,Ojcze, przy-
szta godzina, wstaw Syna twego, aby cie Syn Twdj wstawit.“ Jan 17,
1 i i.) Roéwniez Sobor Trydencki mowi, ze causa finalis usprawiedliwienia
jest chwata Boga i Chrystusa, jako tez zywot wieczny (Sess. VI. cap. 7.).

*** BQOg jest zatem pierwsza przyczyng i ostatecznym celem
wszystkiego tego, co obok niego istnieje; on jest Alfg i Omega; to tez
zyciem naszém mamy ciagle urzeczywistnia¢ niebianski i koscielny $piew
pochwalny: ,,Chwata Ojcu i Synowi i Duchowi $.,“ pomni na to, ze na-
razamy wieczne nasze szczescie i zbawienie na wielkie niebezpieczen-
stwo, jezeli naleznej czci nie oddajemy Stwdrcy naszemu i Panu.

§ 8.
7. BOg dobrze wszystko stworzyt.

1. Bdg, stworca wszech rzeczy, bedac dobrocig sama,
nie moze nigdy pomina¢ sie z tém, co jest dobrém; ztad téz
wszystko, co stworzyt, dobrze stworzyt. Wszystko zte za-
tém, ktére w Swiecie widzimy, nie pochodzi od Boga, ale wy-
nikto z wolnéj woli, ktérg Bog dat rozumnym stworzeniom,
a ktoréj stworzenia te naduzyly. Tego uczy nas pismo $.;
tego tez bronit zawsze koscidt, szczegolniej przeciw Mani-
chejczykom™*.  Ztad przeciez nie wynika bynajmniéj, ze $wiata
tego lepiéj i doskonaléj Bog stworzyé nie mogt (tak zwany
optymizm). Wnhniosek podobny sprzeciwiatby sie wszechmocy
Boga, ktéra jest nieskoniczona, ktora wyczerpna¢ sie nie moze,
chociazby Bog daleko wiec¢j, daleko doskonalsze stworzyt
rzeczy**.

* Pismo §. opisujac dzieta stworzone kazdego dnia, powiada:
.| widziat Bég, ze byly dobre,“ a dalej, gdy wszystkie dzieta byty ukon-
czone, mowi: ,,I widziat Bég wszystkie rzeczy, ktére uczynit i byty bar-
dzo dobre.“ Wszystkie pojedyncze dzieta Boga sg wiec dobrze stwo-
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rzone, s dobre wskutek dobroci ich natury, ale wszystkie pota-
czone razem, sg bardzo dobre, bo obok dobroci pojedynczych dziet,
z ktérych sie wszech$wiat sktada, jest w nich takze piekny porzadek,
ktory je Scisle pomiedzy sobg taczy, tak iz bardzo piekng i uporzadko-
wang cato$¢ stanowig. Por. Syr. 39, 21.. ,Wszystkie sprawy panskie
bardzo dobre.“ 1 Tym. 4, 4.: ,,Bo wszelkie boze stworzenie dobre jest
a nic nie ma by¢ odrzucano, co z dziekowaniem bywa przyjmowano?*
Tego samego uczg i ojcowie kosciota, mianowicie $. Augustyn w pi-
smach przeciwko Manichejczykom, ktérych zupetnie btedng i fatszywa
nauka, ze niektore stworzenia juz od poczatku i z natury sg zte, pote-
pito kilka dawniejszych synodow.

** Optymizm sprzeciwia sie zasadzie wiary obozkiej wszechmocy
i madrosci, bo skoro Bo6g jest nieskorczenie poteznym, to téz mogt
wszystko jeszcze lepiej i doskonalej uczyni¢. Gdyby tego nie mogt albo
przypusciwszy, gdyby sita jego twércza tylko do pewnego, chociazby
zresztg i najdalszego kresu siegata, poza ktérymby nieskoriczona jego
moc i madro$¢ nic juz ani lepszego ani doskonalszego stworzy¢ nie mo-
gta, wtedyby jego moc i madro$¢ byly skonczone, boby w pewne ujete
byly granice. Na zarzut, ze Bog musi jako najlepsza i najdoskonalsza
istota, zawsze to czynié, co jest najlepszem i najdoskonalszem, odpowia-
damy, ze réznica zachodzi pomiedzy zdaniem: rzecz, ktéra zostata uczy-
niong, jest sama w sobie najlepsza i najdoskonalsza, jaka uczyniong
by¢ moze, a pomiedzy zdaniem: rzecz, ktéra zostata uczyniona, jest
uczyniong w najlepszy i najdoskona Iszy sposob. Poniewaz Bdg
jest najlepsza i najdoskonalszg istota, wnioskowa¢ ztad mozemy, ze
wszystko, co czyni, czyni najlepiej i najdoskonalej; lecz mylny bytby
whniosek, ze wszystko co czyni, jest samo w sobie najlepszem i najdo-
skoskonalszem, tak jakoby nadto nic lepszego ani doskonalszego
uczyni¢ nie zdotat.

§ 9
Waznos¢ nauki kosciota §. o stworzeniu. — Btedne nauki.

1. Kosciét §. uwazajgc zasade wiary 0 stworzenia
Swiata za arcywazng, stawia jg na czele wszystkich skiadéw
wiary. | stusznie; bo rozwazywszy pojedyncze punkta t¢j
zasady wiary, pomnac, jak wielki wplyw wywiera na
chrzescijanskg wiedze i zycie, przekonujemy sie, ze ktoby ja
odrzucit, tenby catg budowe religii obalit.

Gdyby n. p. Bég nie stworzyt wszystkiego, co procz niego istnieje,
lecz gdyby wedtug pojecia Manichejczykéw i rozmaitych sekt gnBaty-
ckich tylko niewidzialne, albo duchowe rzeczy byt stworzyt, a gdyby
widzialne albo cielesne rzeczy byt swdj zawdzieczaty pierwiastkowi zie-
mu, Bogu nieprzyjaznemu, natenczas nie moglibySmy prosi¢ Boga n. p.
0 pozywienie, odzienie i zaspokojene innych cielesnych potrzeb. Albo
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gdybysmy odrzucili nauke kosciota, ktéry twierdzi, ze wszystko z ni-
czego jest stworzone, a natomiast przyjeli nauke poganskich filozoféw
lub chrzedcijanskich heretykéw, utrzymujacych, ze istniata odwieczna
materya, ktorej Bog tylk) forme i ksztalt nadit; wtedy nie mo-
glibySmy uwaza¢ Boga za nieogran czonego psna i rzadzce wszech rze-
czy, gdyz wtenczas jego moc byfaby ograniczona materya, od niego
niezawista. Albo gdybySmy z poganskimi i panteistycznymi filozofami
w miejsce stworzenia S$wiata przyjeli emanacya, wychodzenie albo
wptyw Swiata z istoty Boga, wtedyby cata natura byla Bogiem; wszy-
stko bytoby Bogiem; a ztad tez w rzeczywistosci nie bytoby Boga.
Nie mniej zaszlibySmy na manowce btedu, gdybysmy w catosci nie
przyjeli t6j zasady wiary. GdybySmy n. p. twierdzili, ze Bég nie stwo*
rzyt Swiata ze zupetng wolnoscia, tobySmy tern samem przestali wie-
rzy¢, ze Bdg jest nade wszystko doskonatym i ze sam sobie wystarcza
a przez to podkopalibysmy przyczyne, ktéra nas zobowiazuje do religij-
nej wdziecznosci. To samo odnosi sie i do nauki, ze Bég stworzyt $wiat
dobrze i ze go stworzyt dla swojej czci.

2. Zpomiedzy nauk przeciwnych nauce kosciota o stwo-
rzeniu, przytoczyliSmy najgtéwniejsze: 1) nauke panteistycznag
0 emanacyi, ze rzeczy nie sg stworzone, lecz ze wyptynety
z istoty Ehga; 2) nauke poganskg przyjeta péznioj i przez
pewne heretyckie sekty, wedle ktoréj materya jest odwieczna;
nareszcie 3) nauke manichejska, wedle ktorej ze zlego pier-

wiastka zte powstaty przedmioty.

Oddziat drugi.

O stworzeniu Swiata w szczegdlnosci a najpierw o stwo-
rzeniu i stanie pierwotnym Aniotow.

§. 10.
Objasnienie.

Swiat stworzony skiada sie z dwéch gtownych czesci,
z cielesnego i duchowego a obadwa #aczg sie w czto-
wieku; cztowiek bowiem jest istota ztozong z ciata i ducha
czyli z ciata i duszy.

Swiat cielesny stanowia bezrozumne a duchowy ro-
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zumne stworzenia. Ostatnie sg stworzone na obraz i podo-
bierstwo bozkie i przedstawiajg doskonatosci bozkie we wyzszym
stopniu, bo sg przeznaczone na to, aby doskonatosci Boga
poznaty, mitowaly, podziwialy, a przez to doszty do szczesli-
wosci; przeznaczeniem za$ nierozumnych stworzen, ktore
Boga pozna¢ i kochaé nie moga, jest pobudzanie nas do po-
znania i mitosci Boga; ich istnienie, porzadek i pieknos¢
gloszag mimo wiedzy i woli chwate Boga; rozumne za$ stwo-
rzenia do tego obowigzku poczuwaC sie majg ze samowiedzg
i wolnoscia.

Rozumne stworzenia, t. j. czyste duchy czyli aniotowie
i ludzie sg tedy szlachetniejszg czeScig stworzenia; i o nich
to pomowimy nastepnie.

§ U.
Nauka kosciota §. o stworzeniu i pierwotnym stanie Aniotow.

Bbog stworzyt procz istot cielesnych i istét cielesno du-
chowych (ludzi), takze czysto duchowe istoty, ktére nazywamy
Aniotami. Jest ich bardzo wielu; nie majg ciata, a obda-
rzeni sg rozumem i wolng wola. Z natury doskonalsi ani-
zeli ludzie, podzieleni sg na oddziaty, wedle doskonatosci
i godnosci. Przeznaczeniem ich jest poznanie Boga, mitos¢
Boga i stuzba Bogu, a przez to udziat we wiecznéj szczesli-
wosci. W tym celu udzielit im Bdg précz wysokich przyro-
dzonych daréw, pierwotnie takze nadprzyrodzone dary, nad-
przyrodzong sprawiedliwos¢ i Swietose.

Nauke te rozbierzemy poniz¢j szczegdtowo.

8 12.
Aniotowie istniejg rzeczywiscie.

Za pomocg rozumu samego mozemy juz pozna¢, ze sg
Aniotowie*, a objawienie przekonuje nas o tom; chociaz pi-
smo §. opisujac stworzenie $wiata nie wspomina wyraznie
0 stworzeniu Aniotdow (zawarttm to juz jest w stworzeniu
nieba), przeciez na wielu miejscach tak nowego jak starego
zakonu mowi o Aniotach juz to wyraznie, juz t€z mniéj wy-
raznie**, Widzimy téz, ze pismo $. przedstawia Aniotdw nie
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tylko jako nieosobiste duchowe sity, lub jako uosobienia do-
skonatosci Boga, ale jako rzeczywiste, osobiste, zyjace istot)***.

* RoOzni znakomici teologowie a miedzy nimi $. Tomasz z Akwi-
nu (Summ. 1. qu. 50 art. 1.) ucza, iz whasny nasz rozum prowadzi nas
do wniosku, ze aniotowie czyli istoty czysto duchowe istniejg. Dochodzg
za$ do tego wniosku nastepujagcym sposobem: Jak porzadek, moéwia,
i doskonato$¢ wszechswiata wymaga tego, aby istniaty czysto cielesne
i cielesno duchowe istoty, tak tez powinien by¢ trzeci mozebny rodzaj
istot czysto duchowych. Za pomocg samego rozumu doszli tedy nie-
ktérzy medrcy poganscy do tego, ze istniejg czyste duchy, ktérym ro-
zmaite nadawali miana. Rozum wiec nie sprzeciwia sie temu, ze mo-
zebném jest istnienie Aniotow.

** W piSmie $. znachodzimy wiele objawien anielskich, jako to
przy ofiarowaniu lzaaki (I Moj. 22.); przy drabinie niebieskiej Jakéba
(1 Moj. 8) przy narodzeniu sie Pana Jezusa w Betlehem (kuk. 2, 9 i
n.)iw.i. Na wielu miejscach wyraznie jest mowa o anioiach Mat. 18, 10.:
LAniotowie ich w niebiesiech zawsze widzg oblicze ojca uego, ktory
jest w niebiesiech.” +tuk. 15, 7.: ,,Powiadam wam, ze¢ tak bedzie ra-
dos¢ w niebie nad jednym grzesznikiem pokute czynigcym, niz nad dzie-
wiecdziesiagt i dziewigcig sprawiedliwych, ktdrzy nie potrzebujg pokuty.u
Mat. 24, 30. 31.: ,1 ujrza syna cztowieczego przychodzacego w obto-
kach niebieskich z mocg wielka i majestatem i posle anioly z trgbg
i glosem wielkim/* Zyd. 1, 6.. ,A gdy zasie wprowadza pierworo-
dnego na okrag ziemi, méwi: A niech sie mu klaniaja wszyscy anioto-
wie bozy.“

*** Na zasadzie pisma $§ nie mozna réwniez powatpiewat, ze
aniotowie sa odrebnemi osobistemi istotami. W niem bowiem wyste.
puja aniotowie jako petne samowiedzy, osobiste istoty, méwia, majg po-
znanie, cieszg sie, wykonujg rozkazy Boga, modlg si¢ do niego. (Por.
przytoczone miejsca). Wszystko to za$ wiasciwem jest tylko istotom
osobistym, majacym samowiedze; wiasciwosci tych sitom nieosobistym
zadng miarg przypisa¢ nie mozna.

§ 13.
Wielka liczba Aniotow.

Liczba aniotéw jest bardzo wielka, bo pismo $. moéwi
0 wojskach, o wielu hufcach, o wielu tysigcach
aniotdw; pismo $. nazywa tez Boga Panem hufcodw anielskich.
Juz ich wyzsza doskonato$¢ naprowadza nas na stuszny wnio-
sek, ze istniejg we wielki¢j liczbie, bo jak moéwi Swiety To-
masz z Akwinu, Stwérca chcial mie¢ to, co jest, doskonatém
i dla tego stworzyt je we wieksz$j liczbie i obfitosci.

Ps. 102, 21.. ,Btogostawcie Panu wszystkie wojska jego, studzy
jego, ktérzy czynicie wolg jego.“ Dan. 7, 10.: ,Tysiac tysiecy stuzyto
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mu a po dziesie¢ tysiecy kro¢ sto tysiecy stato przy nim.“ Mat. 26,
53.: ,,Czyli mniemasz, abym nie mogt prosi¢ ojca mego a stawitby mi
teraz wiecej niz dwanascie hufcow aniotow?” Zyd. 12, 22.: , Alescie
przystapili do Syon géry i miasta Boga zyjacego, Jeruzalem niebie-
skiego i gromady wielu tysiecy aniotow,” i i.

§ 14.
Natura Aniotéw jest czysto duchowa.

Podlug objawienia aniotowie sg istotami czysto ducho-
wemi; pismo §$. nazywa ich bezwzglednie duchami tub stuzg-
cemi duchami, i przeciwstawia ich istotom ztozonym z ciata
i krwi*; kosciét nazywa ich na soborze czwartym powsze-
chnym w Lateranie duchowemi stworzeniami (creatura spiritu-
al’'s) i przeciwstawia ich rzeczom cielesnym (creatura corpo-
ralis). Jako czysto duchowe istoty sg aniotowie z natury
nieSmiertelni; wynika to takze jasno ze stow Zbawiciela: ze
zmartwychwstali nie bedg wiec¢j mogli umieraé, bo bedg ro-
wni aniotom. Chociaz sg duchami, moga wszakze przyja¢ na
sie cialo i ludziom sie pokaza¢. Takich objawien anielskich
(Angelufania) przytacza pismo $. bardzo wiele.

* 7Zyd. 1, 14.: ,lzali wszyscy nie sg duchowie ustugujacy, na
postuge postani dli tych, ktérzy dziedzictwo zbawienia wzigs¢ majg?”
Por. tuk. 24, 39.: ,Duch Die ma ciata ani kosci, jako widzicie, Je
ja mam.” Niektorzy pi3arz3 kosciota (Justyn, Ateaagoras, Lak ancyusz,
Metody i i.) utrzymujg wprawdzie, ze aniotowie nie majg takiego ciata,
jak my, ale delikatne, eteryczne; jest to wszakze osobiste tylko ich zda-
nie; a wielu innych ojcéw moéwi wprost przeciwnie; pomiedzy innymi
mowi $. Grzegorz Wielki: ,,Aniét jest tylko duchem, cztowiek za$ jest
ciatem i duchem zarazem.” (Moral. 1 IV. c. 9)

** Niektére miejsca pisma §. wykazuja, iz przy réznych iposo-
bnosciach przekonywali sie ludzie zmystami, jako to wzrokiem, czuciem,
stuchem, ze aniotowie istniejg. Widziat aniJow Abraham, Lot, Jakdb,
stary i mtody Tobiasz, N. Panna, Zacharyasz, $wiete niewiasty widziaty
ich przy zmartwychwstaniu Chrystusa Pana, apostotowie przy Jego
wniebowstapieniu i wielu innych. Poniewaz za$ nietylko pojedyncze
osoby, lecz mwet cate rodziny i miasta widziaty aniotéw, jak to czy-
tamy w dziejach Abrahama i Lota, ztad tatwy wniosek, Ze ciata ich
rzeczywiscie istniaty, i Ze to nie byto tylko przywidzenie patrzacych,
gdyz jak méwi §. Tomasz, wszyscy nie moga widzie¢ tego; co sie dzieje
jedynie w imaginacyi lub wizyi jednego.

Niewatpliwie ciata, ktore przyjmowali na siebie anieli, powsta-
waty z istniejagcych juz materyi, do ktérej napowrdt wrocity, skoro
aniotowie znikli, spetniwszy swe u ludzi postannictwo. Pamietac t6z
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i 0 tern nalezy, Ze ciata aniotéw nie byty ich wiasnoscig tak samo,
jak nasze ciata do nas naleza; nie tworzyty one skfadowych czesci ich
natury i aniotowie nie poruszali ich tak samo jak dusza ozywia i po-
rusza nasze ciata. A chociaz czynnosci, ktére aniotowie w ciatach al-
bo za pomocg tychze wykonywali (jedzenie, picie, chodzenie i t. p.) nie
byty ztudzeniem lub urojeniem; to przeciez cynnosci ich nie byty wia-
Sciwie cielesnemi; bo aniotowie nie dziatali na ciata zwewnatrz, ale
raczej zostawali do nich w stosunku zzewnatrz dziatajagcych. To tez
wyrazajg stowa, ktére powiedziat aniot Rafat do Tobiasza: ,,Zdatemci
sie wprawdzie z wami je$¢ i pi¢, ale ja pokarmu niewidzianego i na-
poju, ktéry od ludzi ogladan byé¢ nie moze, uzywam.“ (Tob. 12, 19)
Jedzenie i picie aniota nie byto ztudzeniem, ale tez nie byto jedzeniem
i piciem, do naszego podobnem.

Zresztg aniotowie, wystepujagcy w starym zakonie w ciele, byli
zarazem wedtug nauki ojcdw kosciota, figurami tajemnicy wecielenia
Syna bozego.

§ 15-
Wyzsza przyrodzona godno$¢ i doskonato$¢ Aniotow.

Aniotowie sg z natury swo6j wyzsi i doskonalsi, anizeli
ludzie. Tego uczy pismo §. czeScig wyraznie, czescig téz
przez to, ze przypisuje aniotom doskonalsza wiadze pozna-
wania i wieksza moc. Z drugi¢j za$ strony ludzka natura
przez taske w Chrystusie, krolu wszystkich aniotdw i w Ma-
ryi, krolowcj wszystkich aniotow, wyz¢j jak anielska staneta.

Ps. 8. 6.: ,,Uczynite$ go mato co mniejszym od aniotéw* (minu-
isti eum paulo minus ab angelis). Ze aniotowie doskonalsze posiadaja
poznanie niz ludzie, wynika z 2 Krdl. 14,20.: ,,Ale ty panie, mo¢j krolu,
jestes madry, jako ma madro$¢ aniot bozy, ze rozumiesz wszystko na
ziemi.“ Podobniez Mat. 24, 36.: ,Lecz o onym dniu i godzinie nikt
nie wie, ani aniotowie niebiescy, jedno sam Ojciec.“ Za tern, ze anio-
fowie majag wiekszg moc, przemawia pomiedzy innemi ps. 102, 20.:
.Blogostawcie Panu wszyscy aniotowie jego mozni w sile, ktorzy czy-
nicie stowo jego.“ 2 Piotr 2. 11.: ,Gdyz aniotowie sitg i mocg wie-
kszymi bedac, nie znosza przeciwko nim sadu przekletego.“ Jasng
jest rzecza, Ze chociazby wiadza poznawania i potega aniotéw byta
najdoskonalsza, nizsza jest wszakze od bozej. Aniotowie nie znajg n.
p. sami przez sie przysztych dobrowolnych uczynkéw ludzkich, ani ta-
jemniczego porzadku faski, ani skrytosci serca cztowieka, ani dnia przy-
sztego sadu i t. p. Nie mogg takze aniotowie wiasng swa sitg uczynic¢
cudu.
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§ 16.

Aniotowie réznig sie pomiedzy sobg godnoscig
i dostojenstwami.

Nie wszyscy aniotowie obdarzeni tg samg godnoscig i tg
sama przyrodzong doskonatoscig. Wyrzekt to kosciét wyraznie
na drugim powszechnym soborze w Carogrodzie (553) prze-
ciwco Orygienistom, opierajgc sie na pewnych miejscach pi-
sma §., ktore prze® rdzne imiona, jakie aniotom nadaje, ozna-
cza rézng ich godno$¢ i pewne hierarchiczne stopnie. Ze
wzgledu na takie miejsca pisma $. rozr6zniano juz od najda-
wniejszych czasdw dziewie¢ porzadkow czyli chorow
anielskich, ktore sie znéw rozpadajg na trzy hierarchie t. .

Seraphim, Cherubim, Throni,
Dominationes, Virtutes, Potestates,
Principatus, Archangeli, Angeli.

Ale i tacy aniotowie, ktérzy do jednego i tego samego
porzadku nalezg, rdznig sie znéw pomiedzy sobg naturag i go-
dnoscig i to tak dalece, ze wedle nauki §. Tomasza z Akwi-
nu, nie ma dwdéch aniotéw, ktérzyby sobie byli zupetnie ré-
wnymi, tak jak nie ma dwdch gwiazd, ktéreby réwny miaty
blask i rowng wielkos¢.

Juz stary zakon méwi o Cherubinach (1 Moj. 3, 24. i i.) i Sera-
finach (Izaj. 6, 2. i n.); anowy zakon wspomina (Efez. 1, 21.; Koloss.
1, 16.) nietylko o aniotach, ale i o archaniotach (1 Tes. 4, 16.; Jud.
9), ksiestwach (principatus), wikadzach (potestates), mocach (wirtutes),
panstwach (dominationes) i tronach (throni),

Wyraz ,,Aniot* (ayyelog), nie oznacza wedle §. Grzegorza W.
(homil. 34. in evang.), natury aniota, ale raczej jego urz"d (Angelus
non naturaesed officii nomen est, significans nuntium seu legatum); je-
dnakowoz jezyk koscielny i pismo §. oznacza zwykle tym wyrazem na-
ture istoty duchowej. Zpomiedzy archaniotdw przytacza pismo $. po
mieniu: Michata (kt6z jak Bdg), Rafata (lekarstwo Boga), Gabryela
(maz Boga).

§ 17.
Przeznaczenie i pierwotny stan Aniotow.
Pan Bog stworzyt na to aniotéw, aby go kochali, jemu
stuzyli i patrzac na Niego, wiecznie byli szczeSliwymi. Dopo-
magajac im do osiggnieniat tego przeznaczenia, dat im Bdg
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wiele przyrodzonych i nadprzyrodzonych daréw; dat im mia-
nowicie zaraz przy stworzeniu taske uswiecajgca, czynigc ich
tom samém przyjaciotmi swoimi i dzieémi. Tych przeciez
przyrodzonych i nadprzyrodzonych task nie dat Pan Bog
wszystkim aniotom w réwnym stopniu, ale je réznie miedzy
nich podzielit.

§ 18.
Préba Aniotow.

Mimo nadzwyczaj wielkich przyrodzonych i nadprzyro-
dzonych daréw i doskonatosci, nie posiadali aniotowie nad-
przyrodzonej szczesliwosci; Pan Bég postanowit ich doswiad-
czyé, czy sie okaza jego przyjaciotmi i stugami i czy sobie
zastuzg dobrém uzyciem wolnosci na te nadprzyrodzong szcze-
$liwosé. BOg bowiem sam tylko jest z natury szcze$liwym;
wszystkie za$ stworzenia rozumne ni szczesliwos¢ te musza
sobie dopiero zastuzyc; a cel ten zdotajg osiegnaC jedynie
przez dobre uczynki. W prébie, w ktorej podobato sie
Stworcy ich poddaé, mogli byli aniotowie wytrwa¢ przy Bogu
i przez to za pomocg nadprzyrodzonej taski wieczng sobie
szczesliwos¢ wystuzyé, ale mogli takze jako wolnoscig obda-
rzeni, sta¢ sie nieprzyjaciotmi Boga i odpas¢ od Niego.
Przyrodzone i nadprzyrodzone dary i doskonatosci, cho¢ one
bardzo byly wielkie, nie czynity ich przeciez bezwzglednie
i niezmiennie dobrymi; owszém stworzeni z niczego, mogli
sie takze w niwecz obroci¢, t. j. mogli odwréci¢ sie od Boga,
przestgpi¢ jego Swiete prawo, czyli zgrzeszjé.

Bdg tylko sam jest bezwzglednie i niezmiennie dobrym
i bedac sam prawem, prawa przestgpi¢ nie moze.

W probie, na ktorg Bog aniotow wystawit, wytrwata
jedna czes¢ aniotéw, druga odpadta od Boga. Tamci w do-
brém utwierdzeni wieczng osiagneli szczesliwosé, a drudzy
w zi¢m zatwardziali, skazani zostali na wieczne potepienie.

§ 19.
O upadku Aniotéw; — o ztych Aniotach.

1. Ci aniotowie, ktérzy w dopuszczonem na nich przez
Stworce doswiadczeniu upadli, wyszli bez watpienia dobrymi
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z reki Boga; Bdg bowiem nie moze by¢ tworca ztego; taske
uswiecajacag i oni otrzymali.

Por* 2 Piotr 2, 4.: ,Bég aniotom, gdy zgrzeszyli, nie przepuscit,
ale powrozami piekielnemi $ciggnawszy, do piekta podat na meki, aby
na sad byli schowani.“ Jud. 6.: ,A anioly, ktérzy nie zachowali za-
cnosci swej, ale mieszkanie swoje opuscili, na sad dnia wielkiego zwig-
zkami wiecznemi pod chmurg (w ciemnosci) zachowat/! Jan 8, 44.. ,0On
(djabet) byt mezobobjcg od poczatku i w prawdzie sie nie zostat, bo w
nim niemasz prawdy.“ Skoro tutaj pismo $. méwi 0 grzesznych anio-
tach, ze nie ostali sie w prawdzie (w S$wietosci i sprawiedliwosci), ze
wystapili z porzadku, ze nie zachowali swej zacnosci, to¢ jasnem jest,
ze ich Bég pierwotnie stworzyt dobrymi i Swietymi, ze ich taskg uswie-
cajacg ozdobit. Jezeli wiec w przytoczondm miejscu czytamy: djabet
jest klamcg ,,od poczatku,” to nie jest tu mowa o poczatku jego istnie-
nia, ale raczej o poczatku dziejow ludzkosci. Pomiedzy stworzeniem
odpadtych aniotéw g ich upadkiem uptynat tedy jakis, chociaz moze bar-
dzo krotki przecigg czasu; dtugosci jego oznaczy¢ nie podobna. Sta-
nowczo btednem jest przeciez zdanie, ze upadek ten nastgpit dopiero
przy kuszeniu pierwszych rodzicow, gdyz djabet kuszac cztowieka, juz
przedtem byt upadt. Nadto, poniewaz cztowiek wedtug nauki ojcow ko-
Sciofa i na to jest stworzonym, aby zapetni¢ szeregi btogostawionych,
przerzedzone upadkiem aniotéw, wiec ztad wniosek, ze aniotowie upadli
byli juz przed stworzeniem cztowieka.

2. Wedtug nauki objawienia pociagnat odpadtych anio-
tow do niepostuszenstwa jeden jako ich naczelnik. Tego wia-
$nie pismo $. nazywa djabtem w szczegdlnosci, szatanem, na-
czelnikiem djabtow, Belzebubem, ksieciem ciemnosci i t. p.;
byt on wedlug nauki wielu ojcéw Swietych najprzedniejszym
pomiedzy wszystkimi; dla tego nazywa go téz pismo $. (lzaj.
14, 12) Lucyferem, a obrazowo moéwiac o krdlu Tyru, wypo-
wiada, ze byt pieczecia podobienstwa bozego, petnym madro*
$ci i doskonaUj pieknosci®t (Ef. 28, 13.).

Ze naczelnikiem odpadtych aniotow byt najprzedniejszy zpomie-
dzy nich, dowodzi wedtug $. Tomasza (Summ. I. qu. 63. art. 7.) i to,
ze wielko$¢ tego aniota mogta mu by¢ powodem do pychy, jako tez i to
ze gdyby nie byt pomiedzy wszystkimi najprzedniejszym, wtedyby nie
byt podniost buntu w pysze swej przeciwko Bogu, ale raczej przeciwko
wyzszym od siebie duchom.

Naczelnikiem za$ reszty upadtych aniotéw zostat albo dla tego,
ze ich do odpadniecia od Boga naktonit, albo tez, ze ich ztym przykta-
dem za sobg pociggnat. Uwiedzionych i z nim upadtych aniotdw na-
zywa pismo §. jego aniotami. (Mat. 25, 41.; Obj. 12, 7. i n.).

3. Wedlug nauki pisma $. i ojcow kosciota, zgrzeszyli
aniotowie pycha.
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Por. Ekklezyastyk 10, 45.: ,,Pycha jest poczatkiem grzechu ka-
zdego.“ Ojcowie kosciota odnoszg stowa proroka, wypowiedziane pier-
wotnie do krola Babilonu (Iz. 14, 12. i n.) do czarta i do pychy, jako
przyczyny jego upadku: ,Jakoze$ spadt z nieba Lucyferze (jutrzenko),
ktoérys$ rano wschodzit? upadie$ na ziemie, ktory$ zraniat narody, kto-
ry$ moéwit w sercu twojem: wstapie na niebo, nad gwiazdy boze wy-
wyzsze stolice moje, usiede na gérze testamentu, na stronach péino-
cnych. Wstapie na wysoko$¢ obtokéw, bede podobny Najwyzszemu!*

Istota pychy polega na tern, ze stworzenie rozumne nie chce by¢
poddane Bogu, przepisanemu przezen porzadkowi i prawu; ze odwraca-
jac sie od Boga, najwyzszego dobra, zanurza si¢ w sobie samem, uwa-
zajac siebie za najwyzsze dobro, i miasto sie podda¢ porzadkowi i prawu
bozemu, idzie za wiasng wolg i samo sobie chce by¢ prawidiem i pra-
wem. Najwyzsza pyche okazuje ten, kto usituje od Boga by¢ niezale-
znym, na sobie samym sie opiera¢, kto w sobie samym najwyzsze szcze-
Scie upatruje, kto Bogu wyréwnaé, nad Boga nawet sie wynie$¢ pozada.
Taka tez byta pycha onych upadtych aniotéw.

Byly zdania, ze pierwszym grzechem czarta byta zazdros$c¢; prze-
ciez juz psychologiczne powody sprzeciwiajg si¢ temu stanowczo. Nie
pycha wyptywa ze zazdrosci, ale zazdro$¢ z pychy. Wtedy tylko, gdy
nieporzadnie wyzsze jakie dobro osiegna¢ pragniemy, sprzeciwiamy sie
temu, ktéry nam nie dozwala osiegng¢ upragnionego celu; wtedy tylko,
gdy czego$ wyzszego pragniemy, t. j. gdy pycha nami kieruje, widzimy
W czyjej$ wyzszosci przeszkode do dopiecia wiasnych naszych zamiaréw,
smucimy sie, a smutek ten jest zazdroscia.

Nienawisé¢, zazdro$¢, nieche¢ przeciwko Bogu i jego obrazowi tj.
cztowiekowi, wyptywaty u aniotow upadtych z pychy, ktoratez stusznie
nazywa sie poczatkiem i zrédtem wszelakiego ztego, tak w dziedzinie
duchéw jako i ludzi.

4. Zli aniotowie nie moga juz nigdy powstaé z upadku;
po grzechu bowiem stali sie zatwardziatymi, a wiec odkupie-
nie ich jest niemozebném. To téz kosciot potepit zdanie Ory-
gienistow, twierdzacych, ze Zli aniotowie stang sie dobrymi,
gdy nadejdzie czas powszechnego odnowienia (drcoKardcrTaoig).

Teologowie zwykle dwie przytaczajg przyczyny, dla ktorych anio-
towie nie moga by¢ odkupieni. Pierwsza lezy w naturze aniotdw, albo-
wiem gdy raz staneli z wiasnej woli po stronie przyjaciét lub nieprzy-
jaciét Boga, juz postanowienia swego cofna¢ nie moga ; postanowienie
to rozstrzygto o wiecznym ich stanie moralnym, a ztagd i o wiecznym
ich losie. To tez méwi $. Jan z Damaszku: ,,czem dla ludzi jest $mierc,
tern jest dla aniotdw upadek w grzech.* Druga przyczyng jest
wola hoza.
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* § 20.
Kara upadtych aniotow.

Upadtych aniotow spotkata kara odpowiednia winie.
Polegata ona:

1. na tém, ze im Bo6g odebrat nadprzyrodzone dary,
oddajac ich na tup wiasnego, odtagd nedznego jestestwa. To
téz dawniejsza mitos¢ przemienita sie teraz w nienawis¢ ku
Bogu, sprawiedliwo$¢ w ztos¢, madros¢ w nieszczesne zasle-
pienie i ciemnote ducha. Kazde bowiem stworzenie, ktérego
pierw¢j przeznaczeniem bylo pozna¢ i mitowa¢ Boga, staje
sie ciemném za$lepionym i nedzném, skoro mu Bog $wiatto
i taske usunie.

2. Aniotowie nie utracili wprawdzie daréw przyrodzo-
nych, mianowicie przyrodzonego poznawania i mocy; dary te
wszakze zostaty skierowane ku ziemu; wiadzy poznawania

chytrze do zdrady uzywajg a mocy do dopiecia zgubnych
i ztosliwych zamystow.

3. Nareszcie odrzucit ich Bdg od siebie na zawsze i
wskazat na wieczne meki w ogniu piekielnym.

Por. 2 Piotr. 2, 4.: ,Bdg aniotom, gdy zgrzeszyli nie przepuscit,
ale powrozami piekielnemi $ciggnawszy, do piekta podat na meki, aby
na sad byli schowani. Jud. 6.: ,A anioly, ktérzy nie zachowali za-
cnosci swej, ale mieszkanie swoje opuscili, na sad dnia wielkiego, zwia-
zkami wiecznemi pod chmurg (w ciemnosci) zachowat/!

Upadli ci aniotowie cierpig juz teraz kare w piekle; jednakze az
do dnia sadu ostatecznego nie sg do piekla stale przykuci; owszem za
dopuszczeniem boZzem moga je opuszczaé, gdyz pismo $. mowi: ,,djabet
jako lew ryczacy krazy, szukajac kogoby pozart* (1 Piotr 5, 8.); w in-
nem za$ miejscu powiada: ,zte duchy, z ktéremi walczy¢ mamy, sg w
powietrzu®“ (Efez. 2, 2.; 6, 12.). Odwotujgc sie na te miejsca pisma §.,
moéwi $§. Tomasz z Akwinu: ,Jezeli upadli aniotowie sg w piekle, to
piekto jest t¢ém miejscem, ktére odpowiada ich grzechowi, a jezeli sa
w powietrzu i w naszem otoczeniu, to im to miejsce pobytu za szcze-
gblnem dopuszczeniem Boga jest dozwolonem az do dnia sadu ostate-
cznego ze wzgledu na cztowieka; podobniez przebywajg i aniotowie do-
brzy w dwoch miejscach, w niebie, ktére odpowiada ich zastudze i w
blizkosci ludzi, aby sie nimi opiekowali.“ (Summ. I. gu. 64. art. 4.).

Wszelakoz, gdziekolwiek zite duchy sie znajduja, wiasciwg kare
cierpig wszedzie; wszedzie, powiada czcigodny Beda, gdziekolwiek sie
znajdujg, nosza piekto ze soba, tak jak dobrzy aniotowie, ktorzy sie
opiekujg ludzmi na ziemi, wszedzie niebo ze sobg maja.

8*
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Kara, ktorg zli aniotowie juz teraz cierpia, bedzie jeszcze wigksza
w dniu sadu ostatecznego. Albowiem a) wtedy tajemnica ich ztosci
catemu Swiatu objawiong bedzie; w obliczu catego $wiata stang jako
istoty szkaradne i godne pogardy; b) wtedy nietylko Bég sadzi¢ ich
bedzie, ale i ci dobrzy ludzie, ktérym w zyciu szkodzi¢ usitowali; c)
wtedy utracg i moc szkodzenia ludziom, ktére im obecnie sprawia sza-
tanska rozkosz i nasyca ich nienawis¢; a nareszcie d) odtad juz ludzie
nie beda im schlebiali, nie bedg im nadal bozkiej czci oddawali, a to
wiasnie sprawiato dotad tak wielkie zadowolnienie ich szatanskiej pysze.

§ 2L

Stosunek upadtych Aniotéw do ludzi.

1. Rownie jak przeciw Bogu tak i przeciw cztowiekowi,
jako obrazowi bozemu, tchng upadli aniotowie nienawiscia,
zazdrosScig i ztoscig. Chcg oni szkodzi¢ ludziom. Poniewaz
mimo upadku swego nie postradali wysokich daréw przyrodzo-
nych, poniewaz, jak z doswiadczenia wiemy, w stworzeniu zawsze
wyzsza istota wywiera wplyw na nizsza, przeto watpi¢ nie
mozna, ze szatani, jako wyzsi od nas swg naturg, mogag w pe-
wnym wzgledzie na nas wplywaé, ze wiec mogg nam szko-
dzi¢, i to nawnet bardzo, jezeli Bég im dozwoli. Moga za-
tém i chca nam szkodzi¢, jak tego pismo $. wyraZnie uczy.
Czytamy w ni¢ém bowiem, ze szatani majg moc szkodzenia
nam; czytamy tamze nazwy ztych duchdéw jako to: rzadzcy,
moce, ksiestwa, mocarze i L p.; wystawia nam ich pismo §.
jako duchy, ktore ciaggle nad tom przemyslaja, jakby nas do
upadku przywiesc¢.

1 Piotr 5, 8.: ,,Trzezwymi badZcie i czuwajcie, bo¢ przeciwnik
wasz djabet jako lew ryczacy krazy, szukajac kogoby pozart.“ Efez. 6,
11 i n.: ,Obleczcie sie w zupeilng zbroje boza, abyscie mogli sta¢ prze-
ciwko ciatu i krwi, ale (i) przeciwko ksigzetom i wiadzom, przeciwko
rzadzcom $wiata tych ciemnosci, przeciwko duchowym ztosciom w nie-
bieskich (w powietrzu). A przetoz weZcie zupetng zbroje bozg, abyscie
mogli sprzeciwi¢ sie w dzien zly i we wszystkiem doskonali sta¢.“ Na
inhem miejscu takze nazywa Chrystus Pan szatana mocarzem, ksig-
zeciem tego Swiata (t. j. rzadzca tych, ktorzy nie sg z Boga, lecz
woli bozej sie opierajg). Por. Mat. 12, 29.; Jan 14, 30. i i.

2. Mocy szkodzenia ludziom uzywali szatani w wyso-
kim stopniu przed Chrystusem; utrzymywali rodzaj ludzki,
mianowicie pogan, w ciemnocie niewiary i zabobonu i w oko-
wach grzechu, a zniszczywszy prawdziwg stuzbe Boga, zgo-
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towali sobie na tym Swiecie krolestwo i odbierali czes¢ bo-
zka. Czas przed Chrystusem byt zatém gtdéwnie czasem pa-
nowania duchow piekielnych, i w t¢ém rozumieniu nazywa t¢z
Chrystus czarta: ksigzeciem tego $wiata. Panowanie szatana
zburzyt Chrystus Pan; zwyciezyt on przez $mier¢ swoje krzy-
z0wg potege szatana tak, ze wedle stdw kosSciota, ten, ktory
na drzewie zwyciezyt, na drzewie t¢z zwyciezonym zostat
(ut qui in ligno vincebat, in ligno quoque vinceretur; Praef.
de cruce).

Por. Jan 14, 30.: ,ldzie ksigze tego $wiata, a (ale) we mnie nic
nie ma.“ Por. opowiadanie o kuszeniu Chrystusa, jako tez o wielu cu-
downych wypadkach wyrzucania czartow z ludzi opetanych, mianowicie
Mat. 12, 28. 29.: ,Lecz jesli ja duchem bozym wyganiam czarty, tedy¢
na was przyszto krélestwo boze. Albo jako moze kto wnijsc do domu
mocarzowego i sprzet jego rozchwycié, azby pierwej zwigzat mocarza?
toz wiec dopiero dom jego rozchwyci.*

3. Atoli, chociaz Chrystus pokonat moc djabelska i to
nie tylko za siebie, ale i za nas, wystuzywszy nam site do
pokonania szatana, to jednakowoz nastepstwa tego zwyciestwa
nie siegaja tak daleko, aby nam czart przeklety wecale juz
szkodzi¢ nie modgt. Albowiem szatan nie postradat jeszcze
swych poteznych daréw przyrodzonych; to téz juz po Smierci
krzyzow¢j Chrystusa pisze $. Piotr, ze ,,szatan krazy jako
lew ryczacy, szukajac kogoby pozart.

4. Szkodzi¢ nam moze djabet i na ciele i na duszy.

§ 22.

| Szatani szkodzg nam na duszy.

Na duszy moze nam szatan szkodzi¢ pokusami i pod-
uszczeniami (tentationes et suggestiones, sollicitationes,
instigationes diabolicae), wplywajac na nasze wolg, zeby
zezwolita na zte. Dla tego téz nazywa go pismo $. kusicie-
lem (tentator). Nie moze on przeciez wptywaé na nasze
wolg wprost i bezposrednio, tak izby nig mogt rozpo-
rzadza¢ wedle upodobania; — bo wprost i bezposrednio moze
nig tylko Bég powodowa¢ —; tylko niewprost i posre-
dnio wplywa on na nasze wolg, ostabiajac zdrowe pojecia
0 rzeczy omamieniem i utuda, zatruwajgc nasze wyobraznia,
zaciemniajgc rozum i wprowadzajgc nas tym sposobem w U-
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kie potozenie, ze wolng wola, za pomocag ktéréj przy tasce
bozki¢j wszystkie jego pokusy zwyciezy¢ bySmy mogli, dobro-
wolnie pod jego oddajemy panowanie*. Zawsze tedy nasza
to jest wina, jezeli nas djabet skusi do ztego; Chrystus bo-
wiem wystuzyt nam faske, a za pomocag ni¢j wszystkie za-
czepki i pokusy czarta tatwo pokona¢ mozemy **; taskg uzbro-
jeni, nie potrzebujemy sie obawia¢ jego mocy, ale raczej jego
p odstepu***,

* Por. znane przyktady pokus szatanskich z pisma $., mianowi-
cie naktonienie pierwszych ludzi do grzechu, Judasza do zdrady, Ana-
niasza do Swietokupstwa i t. d.

** Dla tego tez pokusa szatafiska nie zmniejsza nigdy winy grze-
szacego. Chociazby bowiem pokusa djabelska byta najsilniejsza, to
przeciez cztowiek, majac wolng wola, upad! dla tego tylko, ze chciat.
Kazdy moze sie oprze¢ szatanowi, jezeli tylko chce, bo go wspiera a-
ska boza, ktérg Bog daje proszacym go o nig. Por. Jan 4, 7. 8.: ,,Badz-
cie tedy poddani Bogu a przeciwcie sie djabtu a uciecze od was; przy-
blizajcie sie do Boga a przyblizy sie do was.“ Podobniez 1 Eor. 10,
13.: ,,Pokuszenie was niechaj nie zajmuje, jedno ludzkie; lecz wierny
jest Bog, ktory nie dopusci kusi¢ was nad to, co mozecie, ale z poku-
szeniem uczyni tez wyjscie, abyscie znosi¢ mogli.“ Bardzo pieknie
przeto méwi §. Chryzostom (hom. 3. c. ignav.): ,Djabet nietylko nie
moze szkodzi¢ tym, ktérzy czuwajg, ale i owszem pozytek przynosi;
wprawdzie nie dla tego, ze chce, bo wola jego zawsze jest zt3, ale dla
meztwa tych, ktérzy umiejg jego zto$¢ na swa korzy$¢ obrocic.”

Najskuteczniej walczy¢ ze szatanem nauczyt nas sam Chrystus

Pan (por. opowiadanie o jego kuszeniu z opowiadaniem o kuszeniu pier-
wszego cztowieka).

*** Djabet wystepuje czesto, wedle nauki pisma §., jako aniot
Swiattosci; znajac skryte sktonnosci i zyczenia serca naszego, uzywa ich
przeciwko nam, albo, jak sie inaczej pismo §. wyraza, czycha na na-
sze piete, t. j. nie zaczepia nas otwarcie, ale z tylu i ukrywa swe
pociski, tak jak dobry hetman kryje sie z wojennym planem itd.; dla tego
téZ napomina nas pismo $. czesto, abySmy byli czujnymi i bacznymi na
podstepng hytro$¢ czarta; por. 1 Piotr 5, 8. 9. i i.

§ 23.

2. Szatani szkodzg nam na ciele (opetanie).

Zte duchy mogg cziowiekowi z dopuszczenia bozego
szkodzi¢ i na ciele i na dobrach doczesnych; moga miano-
wicie cate ciato cztowieka opanowaé, uzywac go za narzedzie
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i rozmaicie je meczy¢, o ile Bég na to zezwala. Pismo §.,
mianowicie w nowym zakonie, poucza wielu przyktadami, ze
szatan zawiadnat ciatem ludzkiem (stan ten nazywa sie ope-
taniem, dotknieci nim opetanymi = obsessi, daemoniaci); do-
wodzi téz pismo $§., ze Chrystus djabtow wypedzat i ze ich
raz nawet we wieprze wpedzit. Mylném wiec jest zdanie, ze
ci nieszczesliwi, ktdrych pismo $. opetanymi zowie, byli cho-
rymi na ciele lub na umys$le. Czesto t$Z najdawniejsi apo-
logieci powotujgc sie na przyklady wyrzucania djabtéw moca
imienia Chrystusowego, dowodzg tém, ze chrzescijanstwo jest
religig bozka. Kosciét $. wierzy w opetanie, bo ustanowit
urzad eksorcystow i przyjgt uzywanie eksorcyzmoéw do
liturgii.

a) Rozsadny cztowiek zaprzeczy¢é nie moze, ze szatan zdoien
cztowieka opetac. Skoro bowiem szatani sg istotami bez ciata, czemuzby
za dopuszczeniem bozem nie mogli wnij$¢ w ciata ludzkie i niemi do-
wolnie si¢ postugiwa¢? Szatani, daleko wyzej postawieni od materyi,
chociaz nie moga tworzy¢ ciat nowych, moga je przeciez przeksztatcac
i niemi poruszac; a poniewaz, wedlug $. Jana z Damaszku, aniotowie
tam sa, gdzie dziatajg, ztad stusznie twierdzi¢ mozna, ze zte duchy
wchodza w ciata, biorg je w posiadanie, sg w nich, gdy w nich dzia-
tajg gdy je poruszajg albo przeksztatcaja.

b) Szatani mogag ciata przez siebie opanowane rozmaicie prze-
ksztatcaC. Czynig to najpierw cielesnym sposobem, meczac ciato ludzkie
wedle upodobania, sprowadzajgc na nie choroby, pochylajac je i wykrzy-
wiajac. Mocg sobie wihasciwg moga i zzewnatrz dziata¢ na zmysty czto-
wieka, ostabiajac je, tudzac, tak ze cztowiek nie widzi czego$ wcale
lub nie widzi w prawdziwem S$wietle. Jest to przeciez niezupetne je-
szcze opetanie; ludzi w ten sposob przez szatana niepokojonych nie na-
zywamy opetanymi, ale raczej dreczonymi (vexati). Podobnie moga
zte duchy opanowac i ciata zwierzat, na co mamy dowody w ewangielii
§. (szatany wpadty we wieprze i czart wszedt we weza). Zupeine
za$ opetanie polega na tern, ze szatan do tyla porusza i durzy wyo-
braznig cztowieka, iz tenze nawet rozumu swego uzy¢ nie moze, ze mo-
wi i czyni to, co sie sprzeciwia jego naturze, ze nawet nie wie, co mo-
wi i czyni.

¢) Pelnym znaczenia jest fakt, ze wikasnie za czaséw Chrystusa
tylu byto opetanych. Czart majacy juz utraci¢ panowanie, ktére sobie
byt przywitaszczyt, spotegowat niejako moc i zto$¢ swoje, azeby wiadze
swa dluzej utrzymaé. Bo6g dopuscit tego, juz to w tym celu, aby czio-
wiek tern dotkliwiej poczut ciezkie jarzmo szatana, juz tez dla tego,
aby panowanie Chrystusa nad $wiatem duchow tern bardziej sie uwydatnito.

d) | dzi§ moze szatan opeta¢ cztowieka; wszakze gdyby taki
przypadek zaszedt, nalezy wszelka zachowaé ostrozno$¢ i sad dopiero
po dojrzatym wyda¢ namysle.



120

§ 24.

O Aniofach, ktérzy przetrwali prébe, czyli o dobrych
Aniotach.

1. Jedna cze$¢ aniotéw odpadta od Boga, druga prze-
ciez w prébie wytrwata. Aniotow, ktdrzy w probie wytrwali,
nazywamy aniotami dobrymi.

2. Z pisma §. wnioskowaé mozna, ze liczba aniotow,
ktérzy wiernymi pozostali, wiekszg jest niz upadtych.

3. Jak Zli anitowie na zawsze w ztem sie zatwardzili,
tak dobrzy utwierdzili si¢ w dobrem na zawsze i nigdy zgrze-
szy¢ nie mogg. Odpadtych Bo6g natychmiast odrzucit od sie-
bie na wieki, a dobrych, za to, ze w probie wytrwali, wyna-
gradzajac, przypuscit do ogladania swoj chwaty i do posia-
dania wiecznéj szczesliwosci.

Por. 4 Krél. 6, 16.: ,,Nie bdj sie,” moéwit Pan do Elizeusza,
,b0 wigcej ich jest z nami, nizli z nimi“ (przeciw nam). Pierwsi sa
widocznie dobrymi, drudzy ztymi aniotami. Wedtug Objawienia $. Jana
(12, 4.) pociagnat smok ,trzecig czes¢* gwiazd niebieskich za sobg i
zrzucit je na ziemie. Ztad wynika takze, ze zastep dobrych aniotéw li-
czniejszym jest od ztych.

Dobrzy aniotowie, ktérzy w prébie wytrwali, zostali w dobrem
utwierdzeni i z dwoch powodoéw grzeszy¢ nie moga.

a) Wszyscy, ktérzy z proby wychodza usprawiedliwieni i w ta-
sce bozej, otrzymujg od Boga ten szczegdlny przywilej, ze grzeszy¢ nie
moga, chociazby nawet, jak one sprawiedliwe dusze S. Zakonu, nie
mieli natychmiast oglada¢ oblicza bozego.

b) Aniotowie dobrzy i dla tego grzeszy¢ nie moga, ze ogladaja
Boga; a kto oglada Boga, to dobro najwyzsze i wynikajacego ztad szcze-
Scia kosztuje, ten odwrdci¢ sie od niego i grzechowi uledz nie moze.

4. Tak zli jak dobrzy aniotowie majg naczelnika.

Obj. 12, 7—9.: ,,| stata sie wielka bitwa na niebie: Michat
i aniotowie jego walczyli ze smokiem i smok walczyt i aniotowie jego;
i nie mogli (nie zwyciezyli), ani miejsce ich dalej znalezione jest na
niebie.“ Djabet jest wiec naczelnikiem wszystkich ztych aniotéw, a $.
Michat, wedtug wnioskéw réznych teologéw, naczelnikiem dobrych; pi-
smo $. nazywa takze ztych aniotdw, aniotami czarta a dobrych, aniotami
$. Michata; — ztad tez imige archaniota, ktére dajemy §. Michatowi,
nie oznacza, ze on nalezy do przedostatniego rzedu aniotéw, ale raczej, ze
jest ksigzeciem wszystkich dobrych aniotdbw w ogole. (Archaniot =
Arcy-Anidt).

Prawdy tego twierdzenia dowodzi i to, Zze §. Michatowi, jako na-
czelnikowi wszystkich dobrych aniotéw, powierzong zostata opieka nie-
gdy$ nad kosciotem lzraela, obecnie za$ nad kosciotem Chrystusowym;
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rownie i to, Ze kosciot w dniu jego uroczystosci $wieci zarazem uroczy-
stos¢ wszystkich dobrych aniotéw w ogole.

5. Jak zli aniotowie upadli przez pyche, tak dobrzy
zwyciezyli przy pdémocy taski bozéj, przez pokore; zwycie-
zyli, bo sie Bogu poddali, bo do Niego wszystko odniesli, od
Niego wszystkiego sie spodziewali i w pokorze uznali, ze On
jest najwyzsza, istotg, z ktOrg sie nikt réwnaé nie moze.

Odpowiednie tez jest imie naczelnika aniotéw; Michat bowiem
znaczy po polsku: Ktéz jak Bo6g? W imieniu tern zawarte jest naj-
wyzsze uwielbienie, jakie ztozy¢ moga, ludzie i aniotowie niezréwnane-
mu, wzniostemu majestatowi Boga.

6. Upadli, do piekla wtrgceni aniotowie, nienawidzg
Boga i bluznig mu, a na ludzi, ktérzy sg stworzeni na obraz
i podobienstwo Boga, czynig zasadzki; dobrzy za$ aniotowie,
ktérzy sie ciesza wieczng szczesliwoscia, patajg najwyzsza ku
Bogu mitoscia; troszcza sie jedynie o jego chwale i chetnie
spetniajg Jego rozkazy, podejmujgc sie szczeg6lniej postan-
nictwa i posrednictwa miedzy Stwodrcg a cztowiekiem.

§ 25.

Aniotowie strézowie.

1. Objawienie uczy nas, ze Bog uzywa aniotdw za po-
Srednikobw do wykonywania swych postanowien. Pismo .
wspomina a ojcowie kosciota uczg wyraznie, ze aniotowie po-
Sredniczyli przy wszystkich teofaniach, mianowicie takze przy
nadaniu praw na gorze Synai. Szczegdlnie za$ uzywa ich
Bo6g do kierowania, prowadzenia i strzezenia cztowieka, a to
stosownie do porzadku przez niego samego zakreSlonego, w
ktorym wyzsze stworzenia wplyw wywieraje na nizsze.

Nauka ta jest w pi$mie §. czeScia wyraznie w stowach, czescig
faktycznie w dziejach objawienia zawartg.

a) Por. ps. 90, 11.: ,, Albowiem aniotom swoim rozkazat o tobie?
aby cie strzegli na wszystkich drogach twoich. Na reku bedg ci¢ no-
si¢, bys sng¢ nie obrazit o kamien nogi twojej.“ Zyd. 1, 14.: ,lzali
wszyscy nie sg duchowie ustugujacy, na postuge postani dla tych, kto-
rzy dziedzictwo zbawienia wzigs¢ majg?“

b) Historya objawienia stwierdza licznemi przyktadami, ze
aniotowie opiekowali sie ludzmi. Serafin zostat postanym do proroka
Izajasza; Michat byt duchem opiekuriczym ludu izraelskiego; Gabryel



122

,.Ktory przed Bogiem stoi,”“ oznajmia Danielowi, kiedy przyjdzie Zbawi-
ciel $wiata, zwiastuje Zacharyaszowi, jako tez N. Pannie btoga nowine;
Rafata Bog posyta, aby uleczyt Tobiasza i Sare; aniotowie otaczajg Ja-
koba; aniot sktada wedle Objawienia §. Jana modlitwy Swietych jako
wonne kadzidto u stép tronu Najwyzszego i t. d.

Na mocy tych i innych jeszcze miejsc pisma $. wnioskowa¢ mo-
zemy, jaka jest aniotdw nad ludzmi opieka: oddalaja oni od nas ciele-
sne i duchowe niebezpieczenstwa, bronig dusz naszych przeciwko naga-
bywaniom duchéw piekielnych i dopomagajg nam do zwyciestwa nad
nimi, $wiete w nas wlewajg mysli i pragnienia, udzielajg nam rady,
dodajg otuchy, wstawiajg sie za nami przed tronem Boga i skfadajg
nasze niegodne modty u stop jego, aby tern predzej byty wystuchane.

2. Uczy nas takze objawienie, ze pojedynczy ludzie a
przynajmniej mate dzieci i pobozni wierni, majg aniotéw stro-
z6w, ktérzy im dopomagaja do unikania skrytych szatana
zasadzek i do postepowania prostq droga do nieba.

Pismo §. gtosi te nauke wyraznie; por. 1 Moj. 48, 16., gdzie pa-
tryarcha Jakob powiada, iz go aniot (aniot Sary) bronit. Podobniez Mat«
18, 10 : ,,Aniotowie ich (t. j. aniotowie dzieci) zawsze widzg oblicze
ojca mego, ktory jest w niebiesiech. Tego samego ucza ojcowie. Ory-
gienes (in Num. hom. 20) méwi: ,,Kazdy z nas, ktorzy sie znajdujemy
w kosciele Boga, chociazby najmniejszy, ma dobrego aniota, aniota pan-
skiego, ktéry nim kieruje, prowadzi go i nim rzadzi.“ S. Bazyli (in ps.
48.): ,Kazdy wierny ma aniota, ktory godnym jest oglada¢ Ojca, ktéry
jest w niebiesiech.”

Niektorzy teologowie przyjmuja wprawdzie, ze nawet niewierni
i niesprawiedliwi majg aniotéw str6z6w, tego przeciez ani pismem S§.
ani podaniem bozkiem udowodni¢ nie mozna.

Poniewaz aniotowie nami sie opiekuja, przeto powinnismy ich
czci¢ i modli¢ sie do nich, a mianowicie do aniota stréza ($wieto anio-
tow strozow).

Oddziat trzeci.

Stworzenie i pierwotny stan cztowieka.
§ 26.
Stworzenie cziowieka.

1. Po stworzeniu $wiata catego, stworzyt Bdg czio-
wieka, stworzenie ze wszystkich najdoskonalsze, ktére skta-
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dajac sie z ciata i duszy, przedstawia potgczenie dwdch Swia-
tow, cielesnego i duchowego. Ciato pierwszego cztowieka
utworzyt Bog ze ziemi i tchngt w nie dusze nieSmiertelng,
stworzong na obraz i podobiedstwo swoje. Temu pierwsze-
mu cztowiekowi Adamowi dat Bog towarzyszke zycia, réwng
mu co do istoty, Ewe; potaczyt oboje nierozerwalnym we-
ztem matzenstwa i uczynit ich rodzicami rodzaju ludzkiego.

Juz z opowiadania o stworzeniu (1 Moj. 1, 26. i n. i 1 Moj. 2, 7.
18 i n.) wynika jasno, ze cztowiek jest najprzedniejszem ze wszystkich
stworzen, ze jest niejako korong widzialnego stworzenia.

a) Zauwazy¢ tu winnismy, ze stworzenie czitowieka konczy sze-
$ciodniowe dzieto Boga. Smiato ztad wnioskowaé mozemy, ze ziemia,
ze wszystkiem, co na niej jest, zostata stworzong dla cztowieka; ze
cztowiek jest panem i krolem tego $wiata, bo, jak moéwi §. Grzegorz
Nyssenski, ,,zostat doA wprowadzonym, jak sie wprowadza kréla do
ozdobnego pokoju, ktory poprzednio zostat jak najpiekniej urzadzonym
i przyozdobionym.*

b) Historya stworzenia powiada tez wyraznie, ze cztowiek jest
panem wszystkich ziemskich rzeczy, ze maich do wyzszych swych uzy-
wac celéw i nad niemi panowaé. Por. 1 Moj. 26. i n.: ,,1 rzekt Bog:
uczynmy cztowieka na wyobrazenie i na podobienstwo nasze, a niech
przetozony bedzie rybom morskim i ptastwu powietrznemu i bestyom
i wszelkiej ziemi i nad wszelkim ptazem, ktory sie ptaza po ziemi.......
I rzek¥*Bog: oto datem wam wszelkie ziele rodzace nasienie na ziemi
i wszystkie drzewa, ktére same w sobie majg nasienie rodzaju swego,
aby wam byty na pokarm!*

c) Wszystkie inne stworzenia powstawaly na stowo i rozkaz
Boga; przed stworzeniem cziowieka naradzat sie Bog niejako ze sobg
czyli z innemi Tréjcy §. osobami, t. j. Ojciec ze Synem i Duchem §.,
zkad widoczna, ze BOg wynio6st cztowieka ponad wszystkie inne stwo-
rzenia, pragnac, aby madros¢ Stworcy w cztowieku przede wszystkiem
sie uwydatniata.

d) Wyzszo$¢ cztowieka nad inne stworzenia i godnos$¢ jego wy-
nika przede wszystkiem ztad, ze jest na obraz i podobiefstwo boze stwo-
rzonym; por. 1 Moj. 1, 26.: ,Uczynmy cztowieka na wyobrazenie i na
podobienstwo nasze (ad imaginem et similitudinem nostram);* nastepny
za$ wiersz mowi: ,,i stworzyt Bég cztowieka na wyobrazenie swoje; na
wyobrazenie boze stworzyt go.“ Poniewaz Bo6g nie ma ciata, ztad oczy-
wista, ze to (przyrodzone) podobienstwo cztowieka do Boga nie polega
na jakichskolwiek zaletach i przymiotach ciata, jak to btednie twierdzili
Audyanie; podobiefAstwo to odnosi sie tylko do duszy, obdarzonej ro-
zumem i wolnos$cig; za pomocg tych to wzniostych przymiotéw zdo-
len jest cztowiek poznaé, kocha¢ Boga i panowaniem swojem nad resztg
stworzen, niejako Boga zastepowa¢. Obdarzony rozumna, nieSmiertelng
dusza, jest cztowiek bez poréwnania wyzszym nad wszystkie inne stwo-
rzenia; nie stoi on bynajmniej na wyzszym nieco od innych stworzen
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stopniu, jak bezbozny uczy materyalizm, bo¢ nierozum, chocby byt wy-
niesionym do najwyzszego stopnia, nie bedzie nigdy rozumem; raczej
cztowiek co do jakosci rozni sie od innych stworzen, bedac istotg
odrebnego zupetnie rodzaju i rzedu.

2. Ciato i dusza, ktore skiadajg cztowieka, sg réznemi

co do istoty czeSciami; dusza ludzka jest nadto z natury swoj
nieSmiertelna.

a) Ciato pierwszego czlowieka uczynit Bég ze ziemi; dla tego
nazywa sie pierwszy cztowiek Adam, t. j. cztowiek ziemi; ciato Ewy
uczynit Bog ze zebra Adama, dla tego nazywala sie pierwotnie iszat. j.
mezynal). Wszystkie inne stworzenia powstaty w skutek bozego rozkazu
a do stworzenia cztowieka Bog sam reke przytozyt, jak nam to pismo
$. opisuje, zwracajac przez to uwage nasze, jak szczegdlnego starania
dotozyt Stwoérca, by ciato nasze ksztattem i pieknoscig sie odznaczato.
Piekno$¢, ten szczeg6lniejszy dar, jest niejako jasniejacem na obliczu
cztowieka odbiciem podobienstwa hozego.

b) Urobiwszy ciato cztowieka z mutu ziemi, tchnat w niego Bég
dusze, jak moéwi pismo $.; dusza wiec cztowieka pochodzi z innego zu-
petnie pierwiastka, anizeli ciato. Ciato wzietem jest ze ziemi, ma wiec
wspolny wszystkim innym stworzeniom tej ziemi pierwiastek, jest czem$
materyalnem, ztoZzonem z cielesnych czesci; dusza za$ pochodzi wprost
od Boga; nie wyszfa ona z istoty Boga, lecz Bég sam ja stworzyt
i tchnat ja w cztowieka.

Odnosnie do tego, ze ciato i dusza ludzka z innych pochodza
pierwiastkow, mowi Ekklez. 12, 7.: ,,I wréci sie proch do ziemi swej,
z ktorej byt, a duch wréci sie do Boga, ktéry go dat.“ Stowa te: Bog
»dat ducha®“, nie znacza, ze duch wyszedt z istoty Boga, lecz ze Bog
jest pierwiastkiem jego jedynym, ktéry nie jest z materyalnych czesci
ztozonym, z ktérych ciato cztowieka powstato.

Jak dusze Adama, tak i dusze Ewy stworzyt Bég sam; pismo $.
juz o tern osobno nie wspomina.

¢) Niesmiertelno$¢ duszy ludzkiej jest jedng z gtdwnych
prawd wiary $. Prawdy tej sam rozum dowodzi. Dusza ludzka, bedac
duchem, wolnym od materyalnej przymieszki, nie moze uledz wspdlne-
mu wszystkim materyalnym rzeczom zniszczeniu. Istotne potrzeby ni-
gdyby zaspokdjonemi nie byly, gdyby nie byta niesSmiertelng. Tu za
zycia na ziemi czesto cnota nie odnosi sprawiedliwej nagrody a wyste-
pek zastuzonej kary. A wiec powinna dusze ludzka czeka¢ nie$miertel-
nos¢, a w niej zastosowana do zastugi nagroda lub kara.

Prawde te stwierdza nam objawienie czeScia bezposrednio
albo wyraznie, czeScia posrednio.

Posrednio uczy objawienie, ze dusza jest nieSmiertelng: 1. przyj-
mujac, zeSmy rozumem te prawde poznali, ze dusza ludzka jest du-
chowa, na obraz i podbienstwo Boga stworzona, a jako taka nie skiada
sie z materyalnych czesci, na materyalne czesci by¢ roztozona, ani zni-
szczeniu uledz nie moze. Pismo $wiete opisujac otworzenie duszy lu-

) Wujka tfémaczenie Wulgaty: 1 Moj. 2, 23. P. T\
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dzkiej, dowodzi wyraZznie, ze ona nie zawdziecza istnienia swego mate-
ryi. 2. Objawienie bardzo wyraZznie powiada, ze dusza ludzka jest nie-
$miertelng. Mowi ono czesto, ze cziowiek Zyje, chociaz umrze; a na
szczegOlniejsza w tym wzgledzie uwage zastuguje czesto sie powtarza-
jace wyrazenie w S. Zakonie: ,,zgromadzonym by¢ do ojcoéw swo-
ich/t (1 Moj. 25, 8.; 49, 32. i i.) Nie jest tu mowa 0 zwyczajnem
pogrzebaniu ciata w grobach przodkéw, bo na wielu miejscach odréznia
pismo §. wyraznie pogrzebanie ciata od zgromadzenia do ojcow.

Bezposrednio za$ i wyraznie dowodzi pismo §., ze dusza lu-
dzka jest nieSmiertelng u Mat. 10, 28.; ,Nie bojcie sie tych, ktérzy
zabijajg ciato a duszy zabi¢ nie moga, ale raczej bojcie sie tego,
ktory i dusze i ciato moze zatraci¢ do piekta.“ Nadto ilekro¢ pismo §.
mowi o przysztym sadzie, o przysziej nagrodzie lub karze, o zywocie
wiecznym i potepieniu wiecznem, tylekro¢ dowodzi, ze dusza ludzka jest
nie$miertelna.

3. OJ pierwszych rodzicow, Adama i Ewy, pochodzi
caty rodzaj ludzki.

Por, Dz. Ap. 17, 26.: ,,Uczynit z jednego wszystek rodzaj ludzki,
aby mieszkali po wszystkiej ziemi.“ — Nie sprzeciwia sie temu rozma-
itos¢ ras ludzkich; te bowiem odmiany w rodzaju ludzkim ttémacza
nam dostatecznie inne powody i przyczyny, ktére znakomici badacze
przyrody podaja.

§ 27.

Przeznaczenie cztowieka.

Cztowiek stworzony dla Boga, w Bogu tylko ma i osiega
swoje ostateczne przeznaczenie. Rozumem ma Boga pozna-
wac, sercem i wolg ma Go kochaé, wszystkiemi sitami ciata
i duszy ma Mu stuzy¢ i kiedy$ by¢é w Nim wiecznie szcze-
Sliwym.  (Por. Aug. Conf. lib. I. c. 1.).

Godnos¢ cztowieka opiera sie na tern, ze jest dla Boga stworzo-
nym i przeznaczonym. To tez niezmiernie ubliza godnosci ludzkiej ten, kto
twierdzi, ze cztowiek nie jest przeznaczonym dla Boga, dla tego dobra
niestworzonego, najwyzszego, najdoskonalszego, lecz raczej, ze tylko dla
marnych débr tej ziemi stworzonym zostat. Swiat w ogéle stworzonym
zostat ku chwale Boga; to tez chwata Boga jest ostatecznym celem
wszystkich rozumnych istot a w szczegélnosci ludzi. Swiat bezrozumny
wprawdzie opowiada chwate bozg przez swdj porzadek, pieknos¢ i od-
powiednie urzadzenie; w nich to bowiem jasniejg doskonatosci bozkie:
moc, dobro¢, madros¢ bozka; $wiat ten przeciez doskonatosci bozkich
pozna¢ nie jest zdolen, ale przedstawiajgc sie oczom naszym, prowadzi
nas do poznania Boga. Swiat nie moze Boga ani mitowaé, ani chwalic,
ani podziwia¢; ale jest przynajmniej narzedziem, ktére cztowieka za-
checa i popycha do mitosci i podziwiania Stwoércy. W Scistem znacze-
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niu otrzymat przeto zpomiedzy wszystkich stworzen, sam tylko cztowiek
wysoki ten przywiléj, iz Boga ze samowiedzg (formalnie) chwali, bo sam
tylko moze Boga pozna¢ i mitowaé, a bedac niejako przedstawicielem
catego Swiata (mikrokosmos), ma nietylko za siebie, ale i za wszystkie
istoty tego Swiata oddawa¢ Bogu rnalezny hotd i jemu stuzy¢. To tez
o ile jako kaptan, poswiecit niejako to ziemskie stworzenie na stuzbe
boza, o tyle miat sam jako zastepca Boga nad catém tém ziemskiém
stworzeniem panowa¢ (1 Moj. 1, 26.); utracit przeciez to panowanie nad
Swiatem, gdy przestat stuzy¢ Bogu i stworzen nie uzywat juz do stuzby
bozej, lecz ich samolubnie naduzywat dla siebie samego.

§ 28.
Pierwotny stan cztowieka.

Zeby cziowiek uiogl osiegnaé tu wyzsze przeznaczenie,
postanowit go Pan Bog w potozeniu bardzo szczesliwém i ob-
darzyt wielu wysokiemi przywilejami i darami, ktére razem
wziete stanowig pierwotny stan cziowieka. Ten pierwo-
tny stan cziowieka przedstawia nam najzupeiniejszg dosko-
natos¢ jego bez wszelkiego niedostatku. 1. Co do duszy
byt cztowiek:

a) naturalnym obrazem i podobienstwem Boga jak naj-
zupehnié¢j, tj. wladze rozumu byly doskonate i niezaciemnione
jeszcze btedem, wola cztowieka tak byka silng i uporzadko-
wang, ze zmystowos¢ ulegata zupetnie rozumowi a rozum Bogu.

Wedtug ojcow Swietych przewyzszat Adam wszystkich potomkdw,
z wyjatkiem samego Chrystusa, madroscig i rozumem, bo miat by¢
nietylko ojcem co do ciata, ale i duchowym ojcem wszystkich swych po-
tomkow, miat ich we wszystkiém pouczaé. Nasza wiadza poznawania
jest stabg i niedoskonatg i dla tego powierzchownie tylko wszystkie
obejmuje zjawiska; Adam przenikat gteboko istote rzeczy; wynika to
pomiedzy innemi z tego, Zze zwierzetom dawat imiona i to takie, ktére
ich prawdziwg istote oznaczaty. Zupetnie tedy fatszywém i niechrze-
Scijanskiom jest zdanie, jakoby sie pierwszy cztowiek z niedoskonatego,
nierozwinietego, samowiedzy pozbawionego stanu powoli i stopniowo do-
piero byt wyrobit. Nie barbarzynstwo, lecz wyksztatcenie byto pierwotnym
stanem; barbarzynstwo nie jest cofnieciem sie, lecz odpadnieciem od
oswiaty i znikczemnieniem.

Réwniez sity wolnej woli (liberum arbitrium) byly w pierwszym
cztowieku catkiem nieskazone, tak ze bez wszelkiego trudu mogt dzia-
ta¢ dobrze, co nas dzisiaj tyle walk kosztuje. Przede wszystkiém za$
nie miat pierwszy cztowiek nieporzadnych sktonnosci zmystowych (con-
cupiscentia prava), ktore dopiero z grzechu powstaty. Ciato nie wal-
czyto przeciwko duchowi, lecz ciato i duch byly w najzupetniejszdj ze
sobg zgodzie.
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b) Pierwszy cziowiek, obdarzony takiemi przywilejami
i taskami wzniést sie przez taske uswiecajgca do nadprzy-
rodzonej z Bogiem spotecznosci; byt dzieckiem i przyjacielem
swojego Stworcy.

Noszac na sobie przyrodzony obraz i podobienstwo Stwércy mégt
w sposob przyrodzony Boga pozna¢ i mitowaé. | nie tylko mogt Boga
pozna¢ i mitowac (to bowiem moze i upadty cztowiek, chociaz nie w tym-
ze stopniu), lecz poznawat i mitowat Boga rzeczywiscie. Tak tez rozu-
mie¢ nalezy stowa, ktére BOg wypowiedziat przy stworzeniu cztowieka;
,Uczynmy cztowieka na wyobrazenie i podobieAstwo nasze (faciamus
hominem ad imaginem et similitudinem nostram).“ Wyraz podobien-
stwo (similitudo) oznacza bowiem wiecej anizeli obraz; przezen rozumiec
mamy: uczynmy cztowieka na obraz Bogu bardzo podobny, bardzo przy-
réwnany. Bogu za$ bardzo podobnym jest cztowiek, jezeli posiada nie-
tylko wiadze poznania i mitowania Boga, ale jezeli go rzeczywiscie po-
znaje i mituje, bo Bég nietylko moze pozna¢ i mitowac siebie, ale sie
rzeczywiscie zna i mituje. A ze to wyzsze poznanie i mitos¢ Boga nie
jest wynikiem przyrodzonych ludzkich sit, lecz skutkiem nadprzyrodzo-
nej taski uswiecajacej, wynika ztad, ze Bdég zaraz z poczatku dat czio-
wiekowi taske uswiecajaca; wszystko tu jedno, czy przyjmiemy, ze Bég
cztowieka stworzyt w tasce usSwiecajacej, czy tez, ze mu dopiero po
stworzeniu ja udzielit. W tej mysli méwi pismo $.; por. Efez. 4, 23—
24.: ,Odnéwcie sie duchem umystu waszego i obleczcie sie w nowego
cztowieka, ktory wedle Boga stworzony jest w sprawiedliwosci i $wig-
tobliwosci prawdy.“ Bo ten, kto sie ma odnowi¢, musiat w tém, w
czém sie ma odnowi¢, juz by¢ nowym; jezeli za$ wedtug $. Pawta od-
nowienie na tém polega, abysmy sie oblekli w nowego cztowieka, po-
dobnego Chrystusowi, ktory wedle Boga stworzony jest w sprawiedli-
wosci i $wigtobliwosci prawdy, to ztad wynika, zesmy juz byli w na-
szym pierwszym rodzicu Adamie rzeczywiscie Swietymi i sprawiedliwymi.
Swieto$¢ za$ i sprawiedliwoéé jest skutkiem taski uéwiecajacej, ktora
pierwsi nasi rodzice posiada¢ musieli.

Przyrodzone podobienstwo w cztowieku (imago naturae) odrézni¢
winnismy od jego nadprzyrodzonej $wietosci i sprawiedliwosci, ktora sie
zowie nadprzyrodzonym obrazem i podobienstwem (imago gratiae); oba
te stany uzupetnia imag? gloriae btogostawionych w niebie.

2. Co do ciata nie podlegat cztowiek $mierci, byt nie-
$miertelnym*. Rdéwniez byt wolnym od chordb, nieszczesé
i bolesci**.

* Por. Catech. Rom. p. I. ¢. 2. qu. 18.: Deus ex limo terrae
hominem sic corpore effectum et constitutum effinxit, ut non quidem
naturae ipsius vi, sed divino auxilio immortalis esset et impassibilis.

Pismo §, ojcowie i nauczyciele koSciota powiadajg, ze $mier¢ jest
karg za grzech. Por. 1 Moj. 2, 17., gdzie Bog cztowiekowi grozi Smier-
cia, jezeli zgrzeszy; te grozbe zamienia Bdég we wyrok 1 Moj. 3, 19.



128

moéwiac: ,,Jeste$ proch i w proch sie obrécisz.“ Podobniez ksiega Ma-
drosci 2, 23. 24.: ,,BOg stworzyt cztowieka nieskazitelnego (Szr

i uczynit go na wyobrazenie podobiefstwa swego a z nienawisci djabel-
skiej weszta $mier¢ na okrag ziemi/t Rzym. 5, 12.: , Jako przez jednego
cztowieka grzech na ten Swiat wszedt a przez grzech $mier¢ i tak na wszy-
stkich ludzi $mieré przeszta, w ktérym wszyscy zgrzeszyli.“ Tak samo
orzekt i kosciot. Por. Conc. Trid. sess. V de pecc. orig. |. Zpomiedzy
nauczycieli kosciota bronit mianowicie $wiety Augustyn przeciwko Pe-
lagianom nauki objawionej, ze pierwszy cztowiek byt nie$miertelnym.
Rozréznia on pomiedzy non posse mori i pomiedzy posse non mori i mowi,
ze wihasnie to drugie bylo wiasciwem cztowiekowi, nie z natury jednak,
lecz w skutek szczegolnej taski (por. August, de genes. ad litt. c. 15.).
Albowiem nie$miertelno$¢ pierwszego cztowieka zalezata od dwoch rze-
czy: 1) zeby nie jadt z drzewa zakazanego, jezeli sity jego zywotne nie
miaty ostabnaé; 2) zalezata od pierwotnego dobrego stanu duszy, od
ktérego znéw zalezat pomysiny stan ciata. Ten za$§ dobry stan duszy
posiadat Adam tylko z pierwotnej, nadprzyrodzonej #aski.

Zreszta Smier¢ ciata byla bardzo sprawiedliwg karg za grzech,
ktéry jest Smiercig duszy; albowiem jak dusza przez grzech dobro-
wolnie odtgcza sie od Boga, pierwiastka swego zycia, tak stusznem
byto, ze i cialo wbrew woli duszy od niej sie odigcza; ten za$ roz-
dziat ciata od duszy jest Smiercia.

** Pierwszy cztowiek byt oraz wolnym od chordéb, bo choroby
prowadza do $mierci; zyciu cziowieka nie zagrazaty zgubne wypadki
w skutek szczeg6lnej bozkiej opieki, ktdrg go Stworca otaczat; wolnym
byt takze od cierpien, trudéw i bolesci, ktére wedle pisma §. sg
karg za grzech. Dopiero po upadku ustyszat maz wyrok, ze w pocie
czota bedzie pozywat chleb swoj, a niewiasta, ze z bolescig rodzi¢ be-
dzie dziatki (1 Moj. 3, 16—24.). Pierwszy cztowiek nie wiedziat nawet,
co to gtéd i pragnienie; objawiaty sie one u niego jedynie jako przy-
rodzone, wolne od bolesnego uczucia pozadanie jadta i napoju w ogdle.

3. Cztowiek tylu darami i przywilejami obdarzony, mie-
szkat nadto w bardzo przyjemnem i rozkoszném miejscu, to
jest w raju.

4. Nareszcie, gdyby pierwsi rodzice byli pozostali wier-
nymi Bogu, byliby te pierwotne doskonatosci wraz z taska
uswiecajaca wszyscy ich potomkowie odziedziczyli, tak jak na
odwrot skutkiem upadku, grzech ich sptynagt na wszystkich
potomkadw.

O szcze$liwym stanie pierwszych ludzi w raju, o ktérym, jakoby
o ztotym $nie, wspominajg nawet poeci poganskich narodéw, méwi pie-
knie $§. Augustyn (de civit. Dei XIV. 26.), wszystkie doskonatosci stre-
szczajac w nastepnych stowach: ,,Zyt wiec cztowiek w raju wedtug upo-
dobania, dopdki wola jego sie zgadzata z przykazaniem bozkiem. Jako do-
bry z dobrego stworzony zyt w Bogu sie cieszac; zyt nie znajac zadnych
potrzeb i w jego byto mocy zy¢ tak ustawicznie. Miat strawe, aby nie
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taknat; napoj, aby nie pragnat; posiadat drzewo zywota, aby go wiek
nie trawit. Nie bylo zepsucia w jego ciele, ciato nie sprawiato mu ucig-
zliwosci.  Zwewnatrz nie potrzebowat sie ba¢ choroby, zzewnatrz bo-
lesci.  Samo zdrowie kwitngto w jego ciele, dusza zyta w zupetnym po-
koju i swobodzie. Jak w raju nie bylo gorgca i zimna, tak we woli
jego mieszkanca nie byto ani pozadliwosci, ani bojazni. Ani smutek
ani rozkietznana zadza rozkoszy nie miata don przystepu, prawdziwa
i trwata rados¢ ptyneta z najobfitszego zrodla, z Boga i z owej goracej
mitosci ku Stworcy, ktéra ptynie z czystego serca, dobrego sumnienia
i nieskazonej wiary.

Podobniez matzenstwo pomiedzy tymi pierwszymi matzonkami
byto weztem najcnotliwszej mitosci, najnieztomniejszej wiernosci i naj-
doskonalszej zgody. Niemniejszg byta wzajemna zgoda pomiedzy cia-
fem a dusza. Postuszenstwo jedynemu i lekkiemu bozemu przykazaniu
nie byto ucigzliwem. Praca byfa dla nich ponetng nie sprawiajagc znu-
zenia; sen nie napierat sie cztowiekowi koniecznie. Wszystko byto ta-
twém. Zewszad u$miechaty mu sie rozkosze i wesele!*

Oddziat czwarty.

Proba i grzech pierwszych ludzi; skutki tego grzechu.
§ 29.
Proba pierwszych ludzi.

Jak aniotowie, tak i cztowiek miat sobie nadprzyrodzo-
ng szczesliwos¢ wystuzy¢é przez dobrowolne postuszenstwo
Bogu. To t¢z podobnie jak aniotow, wystawit Bog i czio-
wieka na prébe i dat mu pozytywne przykazanie. Gdyby sie
cztowiek byt trzymat tego przykazania i przez to wytrwat w
probie jako dziecie i przyjaciel Boga, bytby sobie i swoim
potomkom zapewnit przyjazn i nadprzyrodzone taski boze;
bytby nabyt prawa do wiecznéj szczesliwosci, ktéraby odjeta
mu by¢ nie mogta.

Przykazaniem tern, ktére Bég dat czlowiekowi, byt znany zakaz,
aby nie jadt z drzewa wiadomosci dobrego i ztego; 1 Aloj. 2, 17.. ,Z
drzewa wiadomosci dobrego i ztego nie jedz, bo ktérego dnia bedziesz
jadt z niego, Smiercia umrzesz.“ To przykazanie byto bardzo lekkie,

9
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zwhaszsza dla pierwszego cztowieka, ktory posiadat nieostabiong jeszcze
wolng wolg i tak obfite taski; toz przykazanie byto zarazem krotkie,
pojedyncze, jasne i dla tego fatwo je byto zrozumie¢ i spamieta¢. Czio-
wiek za$ powinien byt uzna¢ z jednej strony, Ze Bdg, ktéry mu daje
przykazanie, jest jego najwyzszym panem i prawodawca, a z drugiej
strony, widzac jak lekkie dat mu przykazanie, mégt sie byt tatwo prze-
kona¢, Ze Bog jest najdobrotliwszym panem i dla tego tern bardziej
poczuwaé sie do wdziecznej ku Niemu mitosci.

§ 30.
Grzech pierwszych ludzi.

1. Pierwsi ludzie nie wytrwali w prébie, owszem prze-
kroczyli przykazanie bozkie, skuszeni przez szatana, ktory
przybrat byt na siebie posta¢ weza.

Kuszenie to i grzech pierwszego cztowieka opisuje 1 Moj. 3, 1—
7. Czart byt whasciwym kusicielem a waz tylko jego narzedziem. Dla
tego tez méwi Madr. 2, 24.: ,Z nienawisci djabelskiej weszta Smier¢
na okrag ziemi;“ i Jan 8, 44.: ,Djabet bytmeZobdjca od poczatku i w
prawdzie sie nie zostat.“ W skutek skuszenia pierwszych ludzi stat
sie djabet mezobdjcg w dwojakiem rozumieniu; zabit ich dusze, ktére
zostaty przez grzech pozbawione nadprzyrodzonego zycia; zabit zarazem
ich ciato, bo $mier¢ ciata jest karg i skutkiem grzechu.

O tej nauce objawienia tj. o upadku pierwszych ludzi i ich sku-
szeniu przez czarta, znajdujg sie u poganskich narodéw starego jak no-
wego $wiata widoczne $lady w podaniach.

2. Grzech, w ktory pierwsi ludzie popadli przestepu-
jac przykazanie boze, byt bardzo ciezkim (Smiertelnym grze-
chem) i to dla swego rodzaju i wewnetrznej natury, dla to-
warzyszacych mu okolicznosci, a mianowicie dla osobliwego
stanowiska, ktore pierwsi ludzie zajmowali wzgledem catego
rodzaju ludzkiego.

a) Co do rodzaju bowiem i wewnetrznej natury byt to grzech
pychy, bo jak wszyscy ojcowie jednozgodnie ucza, opierajac si¢ na po-
wadze pisma $. (Ekklez. 10, 15.), ktére pyche nazywa poczatkiem grze-
chu, powstat grzech pierwszych ludzi tak jak aniotéow, z pychy a nie
z niewiary, jak uczyli tak nazwani reformatorowie. Niewiara bowiem
mogta dopiero wtenczas powsta¢ w pierwszych ludziach, gdy pycha ko-
rzenie zapuscita. Bo, jak moéwi §. Augustyn, niewiasta nie bytaby wie-
rzyta stowom weza, gdyby w jej sercu nie byfa juz pycha gtowy pod-
niosta. Poczatkowa pycha, chociaz juz bardzo grzeszna, stata sie¢ sto-
pniowo wéréd rozmowy z wezem i pod ciggtym wplywem moéwigcego
przezen ztego ducha, pychg dokonang i zupetnym oporem przeciwko
Bogu. Procz pychy znajdowaty sie w tym grzechu pierwszych ludzi,
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ktoryby! wewnetrznym i zewnetrznym zarazem, wszystkie inne gtowne
rodzaje grzechu: niewiara, nieufnos¢ ku Bogu, nienawis¢ Boga,
niewdziecznos¢, pozadliwos¢ ciata i pozadliwos¢ 6cz.

b) Okolicznosci, wsréd ktorych pierwszy grzech popetnionym,
zostat, powiekszaty go jeszcze: przykazanie byto tatwe; pierwsi rodzice
znali je dobrze, posiadali nieostabiong jeszcze wolng wolg, obfite faski,
ktére im wypetnienie przykazania tego utatwiaty; (magna fuit, moéwi
§. Augustyn civ. lib. XIV. ¢. 15. in peccando iniquitas, ubi tanta fuit
non peccandi facilitas), uwydatniajgc jeszcze bardziej niewdziecznosc,
ktérg okazali przestepujac przykazanie. Trafnie w tej mierze méwi §.
Augustyn (civ. D. 1 XIV. c 15): ,Bdég zostat wzgardzonym, ktory
dat przykazanie, ktory stworzyt cziowieka, Hory go uczynit na swdj
obraz i podobienstwo, ktéry go przetozyt nad wszystkiemi stworzeniami,
ktéory mu dat petnos¢ daréw wszelakich i szcze$liwos¢, ktoéry go nie
obarczyt ani licznemi, ani trudnemi i ucigzliwemi przykazaniami.

c) Aby nareszcie oceni¢ wielkos¢ i ciezkos¢ tego grzechu, trzeba
jeszcze uwzgledni¢ osobliwe stanowisko, jakie zajmowat Adam wzgle-
dem catego rodzaju ludzkiego. Popetnit on ten pierwszy grzech jako
naczelnik i przedstawiciel catego oden pochodzacego rodzaju ludzkiego,
na ktéry rozciagnat sie ten grzech i rozszerzyt, sprowadzajac niewysto-
wione zniszczenie, ktérego juz pdzniej zaden inny grzech zg soba nie
pociagnat.

§ 31.

Skutki grzechu, ktére spotkaty pierwszych ludzi.

1. Ciezkosci i wielkosci grzechu odpowiadaty kary i na-
stepstwa, ktore skutkiem niego natychmiast spadly na pier-
wszych ludzi, pograzajac ich w nieszczesciu tak niewystowio-
ném, jak niewymownym bylo szczescie ich w pierwotnym
stanie. O bezposrednich skutkach owego grzechu dla pier-
wszych ludzi wyrazit sie Sobér Trydencki (sess. V. de pecc.
orig.) jak nastepuje: ,Ktoby twierdzit, ze pierwszy cztowiek
Adam, przestgpiwszy przykazanie boze w raju, nie utracit
natychmiast $wietosci i sprawiedliwosci, ktérg posiadat, i ze
skutkiem upadku nie popadt w gniew i nielaske Boga, i ze
tom samém nie stat sie ofiarg $mierci, ktorg mu BoOg zagro-
zit a ze Smiercig nie popadt w niewole i poddanstwo tego,
ktory potém miat whadze Smierci, t. j. djabla, i ze caty Adam
wedtug ciatai duszy nie stat sie gorszym, niech bedzie z ko-
Sciota wykluczonym.

W szczegolnosci pokazaty sie na pierwszych ludziach nastepujace
skutki i kary za grzech ten:

1. co do duszy utracili: a) taske uswiecajaca i nadprzyrodzone

9*
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dary taski a popadli w nietaske bozka; w skutek tego nie mogli juz
wnij$¢ do zywota wiecznego*

b) przyrodzony obraz i podobiefAstwo Boga, rozum i wolna wola
nie zostaly im wprawdzie odjete, gdyz nalezaty do natury ludzkiej, ale
zostaty ostabione, i nadwerezone. Wiadza poznawania rzeczy bozkich
za pomocg, rozumu zostata przy¢miona, (ignoratia), sktonno$¢ woli do
dobrego ostabiona, (infirmitas) a rozum, nad zmystowoscig panujacy do-
poki sie Bogu poddawat, stat sie zaleznym od zmystowosci, odpadiszy
od Boga; tak ze odtad czuli ludzie wstret do dobrego (malitia) a nato-
miast nieporzadng sktonnos¢ ku ztemu (concupiscentia).

Te cztery skutki grzechu, o ktérych wspomnieliSmy, niewiado-
mi 08¢ i Slepota w rzeczach bozkich (ignorantia), stabos$¢ woli we
wypetnianiu dobrego (infirmitas), wstret do dobrego (malitia), niepo-
rzadn a sktonno $¢ do ztego (concupiscentia), nazywajg sie takze
czterema ranami, ktore odniosta natura pierwszych ludzi i ich potom-
kéw w skutek pierwszego grzechu. Przeciwnemi im sg tak nazwane
cztery cnoty kardynalne: roztropnos¢, sprawiedliwos$é, mestwo,
wstrzemiezliwose,

2. Co do ciata stali sie pierwsi ludzie w skutek grzechu pod-
legtymi S$mierci, jako tez chorobom wszelakim, bolesciom i utrapieniom;
nadto utracili raj i pierwotne panowanie nad przyroda; por. 1 Moj. 3,
3. 17—19. 23.: ,lze$ jadt z drzewa, przekleta bedzie ziemia w dziele
twojem; w pracach jes¢ z niej bedziesz po wszystkie dni zywota twego.
Ciernie i osty rodzi¢ ci bedzie a ziele bedziesz jadt ziemi. W pocie
oblicza twego bedziesz pozywat chicha, az sie wrdcisz do ziemi, z kto-
rej$ waziety, bo$ jest proch i w proch sie obrocisz.... | wypuscit go
Pan BGg z raju rozkoszy, zeby uprawowa! ziemie, z ktérej jest wziety.“

2. Bog jako sedzia sprawiedliwy ukarat wprawdzie lu-
dzi za grzech popetniony; kara przeciez mniejsza, byta, ani-
zeli sobie zastuzyli. Obok sprawiedliwosci okazat Bég i ta-
godnosé, dobro¢ i mitosierdzie. Gdyby Bdg byt chciat oka-
za¢ im sama, tylko karzaca sprawiedliwo$¢, bytby ich natych-
miast na wieczne skazat zatracenie, jak to byt uczynit z upa-
dtymi aniotami; a nie bytlby im zostawit czasu do zalu i po-
kuty. Procz tego urzadzit Bog kary cielesne tak, ze czio-
wiek miat w nich niejako przyrodzony bodziec do nawrdce-
nia sie w zalu. Kiedy sie bowiem ludzie stali zmystowymi,
musiat ich Pan Bog wiec¢j bolesciami zmystowemi, niz du-
chowemi karami przywodzi¢ do poznania, jak wielkiém i nie-
skoniczoném ztem jest grzech; a to poznanie bylo pierwszym
niezbednym warunkiem do rzeczywistej zmiany usposobienia.
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Skutki pierwszego grzechu, ktére spadty na przyrodzo-
nych potomkoéw Adama czyli grzech pierworodny.

8 32.
I.  Nauka kosciota o grzechu pierworodnym.

Gdyby Adam byt sie ostat w pierwsz¢j probie, bytby
jako ojciec i przedstawiciel catego rodzaju ludzkiego przelat
swa Swieto$¢ i sprawiedliwos¢ na wszystkich potomkow jako
dziedziczng sprawiedliwos¢. Upadiszy przelat z tego
samego powodu grzech i jego skutki na swych (przyrodzo-
nych) potomkéw, tak ze oni wszyscy od pierwsz¢j chwili swo-
jego istnienia w skutek samego pochodzenia, sg splamieni
tym grzechem, ktory sie t¢Z dla tego nazywa grzechem pier-
worodnym (peccatum criginale). Nauke o grzechu pierworo-
dnym wypowiadatl kosciét przy réznych okolicznosciach, jako
formalng nauke wiary, mianowicie w walce z Pelagianami
(w piatym wieku), na soborze powszechnym w Efezie (481)
a pozui¢j na Soborze w Trydencie.

Na pigtem posiedzeniu soboru trydenckiego (de pecc. orig. can.
2. 3.) mowi kosciét co nastepuje: ,Jezeli kto twierdzi, ze przestepstwo
Adama jemu samemu a nie jego potomkom takze zaszkodzito; i ze od
Boga otrzymang $wieto$¢ i sprawiedliwos¢, ktéra utracit, tylko dla sie-
bie, a nie dla nas takze utracit, albo ze grzechem niepostuszenstwa
splamiony, tylko $mier¢ i kary cielesne na caty rodzaj ludzki rozsze-
rzyt, a nie grzech zarazem, ktory jest Smiercig duszy, niech bedzie z ko-
Sciota wykluczonym; poniewaz sprzeciwia sie apostotowi, ktéry moéwi:
przez jednego cztowieka grzech na ten $wiat wszedt a przez grzech
Smier¢, i tak na wszystkich ludzi $mier¢ przeszta, w ktérym wszyscy
zgrzeszyli. Kto twierdzi, ze ten grzech Adama, ktéry jest jeden co do
poczatku a rozszerzony jest na wszystkich przez rodzenie a nie przez
nasladowanie i ktory kazdy jako wiasny posiada, zniesionym by¢ moze
albo sitami natury ludzkiej albo innym $rodkiem, a nie zastugg jednego
posrednika, Pana naszego Jezusa Chrystusa — niech bedzie z kosciota
wykluczonym/!

Okreslajac stowy powyzszemi zasade wiary, potepia koscidt tern
samem muoéstwo fatszywych zdan, przewaznie pelagianskich, cho¢ ich
wyraznie nie wymienia.

§ 33.
2. Blizsze wyjasnienie nauki kosciofa.

1. Grzech przez pochodzenie z Adama na wszystkich
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jego potomkow przechodzacy, nie jest grzechem uczynkowym
(peccatum actuale) pierwszego rodzica, poniewaz grzech ten
uczynkowy polegat na osobistém grzeszném przestepstwie;
na potomkéw Adama przechodzi raczéj stan grzechu (pecca-
tum habitGale) pierwszego rodzica, t. j. stan grzeszny, ktéry
byt skutkiem przemijajacego grzesznego czynu.

Grzesznikiem bowiem nie jest cztowiek tylko wtenczas, gdy spet-
nia grzeszny uczynek, ale i wtenczas, gdy tenze juz zostat dokonanym;
jest grzesznikiem, ktérego grzech popetniony plami dopéty, dopoki grze-
chu tego prawdziwg nie zmaze pokutg. Grzesznego uczynku nie mozna
odziedziczy¢, bo jest czysto osobistym; ale odziedziczy¢ mozna stan grze-
chu, ktéry w dziedzictwie przechodzi¢ moze z grzesznika na jego po-
tomkoéw, jak tego uczy kosciét ze wzgledu na grzech Adama.

2. Mimo to grzech ten, ktéry na potomkéw Adama
przeszedt przez dziedzictwo, mieSci w sobie wihasciwg i pra-
wdziwg istote grzechu; sg w nim zawarte obadwa istotne
momenta kazdego grzechu, t. j. wina (reatus culpae) i ka-
rygodnosc¢ (reatus poenae).

Nierozsadkiem bytoby utrzymywaé, Zze potomkowie Adama, jako
pochodzacy od niego, podlegajg wprawdzie wszelakim dolegliwosciom
jako karom, a z drugiej strony nie podziela¢ nauki, ze w skutek tegoz
pochodzenia splamieni sg grzechem. — Nie moze by¢ karanym, kto nic
nie zawinit; i na odwroét, ten tylko karze podlega¢ moze, kto na nig so-
bie zastuzyt.

3. Wina grzechu pierworodnego polega na tém, ze czto-
wiek, w skutek przyrodzonego pochodzenia od Adama
stat sie niegodnym upodobania bozego a zastuzyt na
pogarde boza. Niegodnym za$ upodobania bozego, a zatém
wyzutym z taski uswiecajac¢j i godnym bozkiéj pogardy jest
cztowiek w grzechu pierworodnym dla tego, ze wola jego od
Boga jest odwr6cong i majac przewrotng pozadliwos¢, nie-
porzadnie sie sktania do stworzen.

Istota grzechu pierworodnego polega tedy oczywiscie na tern, ze
cztowiek nie posiada taski uswiecajac¢j czyli, méwiagc doktadnidj, ze jest
jéj pozbawionym. (Cztowiek bowiem w grzechu pierworodnym nie
tylko nie ma faski uswiecajacej, ale nadto jest jéj pozbawionym
dla tego, ze jg w Adamie, swym przodku, rzeczywiscie posiadat, i ze ja
posiada¢ miat; podobnie jak $mieré cielesna cztowieka nie jest tylko
brakiem zycia, ale pozbawieniem zycia). To przeciez, ze cztowiek
nie posiada faski uswiecajacej, albo ze jéj jest pozbawionym, nie sta-
nowi jeszcze istoty grzechu pierworodnego. Natura bowiem upadtego
cztowieka jest nietylko pozbawiong taski, ale raczéj, poniewaz kosciot
moéwi o grzechu pierworodnym, jak o chorobie naszéj natury (languor
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naturae), jest takze w sobie samoj zraniong. Zraniong za$ jest przez
to, ze jej sita do wykonywania dobrego zostata ostabiong i ze pozadli-
wos¢ w niej przemaga. Bo w takim stanie nie jest zdrowa i nie by-
faby tez nigdy wen popadta, chociazby nawet pierwotnie (w Adamie)
nie byta posiadata taski uswiecajacej, lecz tylko w stanie czystej na-
tury sie byta znajdowata. Prawda, ze pozadanie jest w cztowieku
czem$ przyrodzonem, ale nieporzadne pozadanie, pozadanie nad ro-
zumem panujgce, dla tego, ze jest nieporzadnem, ze sie sprzeciwia
uczuciu wstydliwosci, nie mogto by¢ wiasciwem pierwotnej, z rgk Boga
wysztej naturze, chociazbySmy nawet przyja¢ chcieli, ze natura ta po-
zbawiong bytfa taski nadprzyrodzonej. Chcac tedy istote grzechu pier-
worodnego doktadnie okresli¢, powiadamy, ze ona nietylko na tern po-
lega, iz cztowiek nie posiada faski uswiecajacej, ale nadto, ze z tern nie-
posiadaniem potaczona jest oraz panujaca w cztowieku nieporzadna po-
zadliwo$¢; dwie wiec rzeczy stanowig istote grzechu pierworodnego:
owo nieposiadanie i nieporzadna pozadliwos¢. Taka tez jest nauka $.
Tomasza (Thom. 1. 2. qu. 82. art. 3.), ktéry owo nieposiadanie nazywa
formalng a pozadliwos¢ materyalng strong grzechu pierworodnego.

Ztad tez jasnem jest, ze czilowiek znajdujacy sie w grzechu pier-
worodnym nie moze osiegna¢ nadprzyrodzonej szcze$liwosci, ktorg jest
ogladanie Boga,

4. Kary, ktérym cztowiek dla grzechu pierworodnego
podlega, spotykaja czescig dusze, czescig ciato. Co do du-
szy nie moze cztowiek oglada¢ Boga w sposob nadprzyrodzo-
ny, co do ciata podlega chorobom, nedzy, a nareszcie
Smierci.

Umierajagcy w samym grzechu pierworodnym (nieochrzcone dzieci)
tracg na zawsze nadprzyrodzong szcze$liwosé dla samego tego grzechu
pierworodnego, bo sob6r powszechny florencki méwi wyraznie: ,,dusze
tych, ktorzy w rzeczywistym grzechu $miertelnym albo w samym grze-
chu pierworodnym rozstajg sie z tym Swiatem, idg natychmiast do pie-
kia, ale otrzymujg nieréwna kare.“ Nie uczy za$ koscidt, ze ludzie,
ktérzy umarli w grzechu pierworodnym, ukarani zostali nietylko karg
dodatnig czyli karg utraty (poena damni), ale i karg ujemng czyli karg
czucia (poena sentus), tak samo jak ci, ktérzy osobistego dopuscili sie
grzechu. Pewna liczba teologébw przyjmuje nawet, ze chociaz pozato-
wania godnym jest ich los, dla tego, ze nie mogag nigdy Boga w nad-
przyrodzony sposéb posiada¢ i z nim sie cieszy¢, otrzymujg przeciez ja-
ka$ przyrodzong szczesliwos¢, ktérawyptywaé mozezpewnego przy-
rodzonego poznania i przyrodzonej mitosci Boga.

Nadmieni¢ tez wypada, ze ci, ktérzy przed Chrystusem uma-
rli, jak n. p. Swieci patryarchowie i prorocy starego zakonu, chociaz
byli oczyszczeni tak z pierworodnego, jak wszystkich osobistych grze-
chéw, nie mogli jednakowoz dla tego grzechu ludzkiej natury cieszy¢
sie ogladaniem Boga w niebie, dopéki Chrystus Pan nie zmartwych-
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wstat; bo dopiero Chrystus przez swoje zmartwychwstanie otworzyt
niebo odkupionej ludzkosci, ktére grzech Adama byt zamknat.

5. Chociaz grzech pierworodny istotnie jest grzechem
i chociaz wielkie spustoszenie sprawia w cztowieku, to je-
dnakowoz nie zniszczyt w nim zupetnie bozkiego podobien-
stwa; owszem i upadly cziowiek moze Boga kocha¢ i przy
wolnéj woli, cho¢ ostabion¢j, dobrze czyni¢. Moznos¢ ta jest
wiasnoscig jego natury, ktéra mu odjetg by¢ nie moze.

Por. Conc. Trid. sess. VI. de justific. can. V.. Si quis liberum
hominis arbitrium post Adae peccatum amissum et extinctum esse di-
xerit, aut rem esse de solo titulo, immo titulum sine re, figmentum de-
nigque a satana invectum in ecclesiam: anathema sit. | na tejze sessyi
cap. 1. méwi sobdr odnosnie dotad ....tametsi in eis liberum arbitri-
um minime extinctum esset, viribus licet attenuatum et inclinatum. To
orzeczenie kosciota byto wymierzonem przeciw heretykom XVI wieku,
ktorzy bolesne skutki grzechu pierworodnego o tyle powigkszali, o ile
Pelagianie pragneli je zmniejszy¢. Wedtug wspomnianych kacerzy, na-
wet istotne sity natury ludzkiej, jako to rozum i wolna wola, zostaty
przez grzech zupeknie zniszczone; grzechem pierworodnym dotkniety
cztowiek ma wedtug nich juz tylko wolno$¢ grzeszenia, sam nie moze
nic (przyrodzonego) dobrego uczyni¢, jedynie tylko zte moze jeszcze
dziata¢, tak, ze z obrazu Boga stat sie obrazem czarta Z tém zdaniem
pierwotnym, ktére nawet upokorzenie sie cztowieka i zal za grzechy wy-
klucza, taczy sie takze Scisle twierdzenie, ze cnoty pogan tylko S$wie
tnemi byly wystepkami, jako tez cata nauka Lutra o usprawiedliwieniu,
wedtug ktorej cztowiek z taskg boza wspétdziata¢ ani nie potrzebuje,
ani nie moze.

§ 34.

3. Uzasadnienie nauki kosciota.

Pismo §. i podanie dowodza nam, ze nauka kosciota

0 grzechu pierworodnym na bozkiém opiera sie objawieniu.
1. Juz w S. Zakonie uwydatniajg te nauke czescig niektore czynnosci,

n. p. obrzezanie, czescig wyrazne stowa. Por. Job. 14, 4.: ,Kt6z mo->
ze czystym uczyni¢, ktory sie poczat z nasienia nieczystego?“ Ps. 50
7.. ,,Oto bowiem w nieprawosciach jestem poczety a w grzechach po-
czeta mie matka moja.“ 1 Moj. 8, 21.: ,,Zmyst bowiem i mys$l serca
cztowieczego sktonne sg do ztego od miodzienstwa swego.“ Jasnicj je-
szcze i wyrazniej méwi pismo §. nowego zakonu. Por. Efez 2, 3.: ,My
wszyscy byliSmy z przyrodzenia synami gniewu“ (grzechem przyrodzenia,
peccatum naturae, nazywa si¢ grzech pierworodny, poniewaz jest przy-
czepionym do nasz¢éj natury od poczatku jej istnienia). Rzym. 7, 18 i
n.; ,,Albowiem chcie¢ przy mnie jest, ale wykona¢ dobre nie znajduje.
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Bo nie czynie dobrego, ktdére chce, ale zle, ktdrego nie chce, to czynig;
....widze inny zakon w cztonkach moich, sprzeciwiajacy sie zakonowi
umystu mojego.4  Ustawiczng walke pozadliwosci z rozumem i prawem
bozem; stabos¢ i bezwtadnos¢ cztowieka do wykonania dobrego, wyttd-
maczy¢ sobie mozemy tern tylko, ze grzech Adama przelat sie na nas;
niepodobna bowiem przypusci¢, aby cztowiek w takim stanie miat byt
wyj$¢ z rak bozych). Jan 3, 5. 6.; ,Jesli sie kto nie odrodzi z wody
i z Ducha $wietego, nie moze wnij$¢ do krolestwa bozego. Co sie na-
rodzito z ciata, ciato jest a co sie narodzito z Ducha, duch jest.“ (Wy-
raz ciato tutaj, i czesto w pismie §., gdzie jest uzytym w przeciwsta-
wieniu do ducha oznacza to, co jest grzesznem; co sie Bogu opiera
w cztowieku, to, co czyni cztowieka niezdolnym do ogladania Boga.
To za$, co jest grzesznem w cztowieku, przeszto nan jak to miejsce
opiewa, przez zrodzenie cielesne czyli pochodzenie). Klasyczne za$ miej-
sce, na ktore sie i sobdr trydencki powotuje, znajduje sie w liscie do
Rzym. 5, 12. 18.. ,Jako przez jednego cztowieka grzech na ten $wiat
wszedt a przez grzech $mier¢ i tak na wszystkie ludzie Smier¢ przeszta
w ktorym wszyscy zgrzeszyli ...przeto jako przez jednego przestepstwo
na wszystkie ludzie ku potepieniu, tak i przez jednego sprawiedliwos¢
na wszystkie ludzie ku usprawiedliwieniu zywota (przyszta). Bo jako
przez niepostuszenstwo jednego cztowieka wielu ich (t. j. wszyscy) stato
sie grzesznymi, tak i przez postuszenstwo jednego wielu ich stanie sie
sprawiedliwymi/t (Ze za$ grzech Adama nie przeszedt na jego przyro-
dzonych potomkéw tylko przez nasladowanie, ale raczej przez rze-
czywiste dziedzictwo, wynika jasno z w. 11: ,Ale $mier¢ (kara za
grzech) krolowata od Adama az do Mojzesza, tez i nad tymi, ktérzy nie
zgrzeszyli na podobienstwo przestepstwa Adamowego (t. j. nie przez
osobiste przestepstwo).

2. Rowniez bozkie podanie stwierdza te nauke czescig faktami
(chrzest dzieci od najdawniejszych czaséw), czescig pismami greckich
i tacinskich ojcow kosciota. Por. Justyn (dial, cum Tryph. 18): ,,Ro-
dzaj ludzki popadt przez Adama w $mier¢ i w uwiedzenie weza; a jako
niepostuszenstwo jednego cztowieka jest przyczyng odrzucenia wszystkich/
tak nadaje postuszenstwo Chrystusa wszystkim, ktorzy sie przezen od-
rodzili, zywot.“ Orygienes (Horn. 8. in Lev.): ,,Nikt nie jest wolnym
od splamienia, nawet dziecie, ktorego zycie jeden tylko trwa dzien na ziemi.
Zpomiedzy facinskich ojcéw kosciota bronit tej nauki gorliwie i state-
cznie mianowicie §. Augustyn we walce z Pelagianaini, ktorzy sprze-
ciwiajac sie podan¢j nauce twierdzili, ze obecnie cztowiek nie znajduje
sie w innym stanie, jak Adam przed upadkiem, i twierdzili, ze potom-
kowie Adama stajg sie grzesznymi tylko przez nasladowanie grzechu
Adamowego i ze nie potrzebujag nadprzyrodzonej taski, aby zbawienie
osiegng¢. Do jednego z tych heretykéw (Juliana) moéwi wyzej wspo-
mniany nauczyciel kosciota (de nupt. et concup. Il. 12. n. 25.): ,Nie
wynalaztem grzechu pierworodnego; to jest stara nauka kosciota; ty
za$, ktory ja zaprzeczasz, jeste$ bez watpienia nowym heretykiem.*
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§ 35.
4. Stosunek rozumu ludzkiego do nauki kosciota.

Nauke kosciota o grzechu pierworodnym rozum nasz
przyja¢ musi; jest ona jednakze tajemnicg i rozum j¢j pojac
nie moze.

1. Po blizsz¢j rozwadze uznaé musimy, ze obecny nasz
stan, nie mogt by¢ pierwiastkowym, lecz ze powstat z winy
cztowieka.

Ciagte ,,nitimur in vetitum cupimusgue semper negata,” eo tak
bolesnie czut nawet poganin; niepohamowana pozadliwos$¢ i ciagta jej
walka z rozumem, wielkie trudy i wysilenia, jakich kazdy dobry wy-
maga uczynek; wszedzie na nas czychajace niebezpieczenstwa, ktorym
nawet najlepsi tak czesto ulegaja; wielka stabo$¢ i czeste upadki na-
szej natury, ktére zmuszajg nas wota¢ ze §. Pawlem: ,nie uczynie do-
brego, ktére chce, ale zte, ktorego nie chce, to czynie  stowem ten
smutny nasz stan, z ktérym zarazem tyle cielesnych ucigzliwosci i bo-
leSci sie faczy, nie moégt by¢ zadng miarg pierwotnym stanem naszej,
zreki Boga wyszlej natury. Wszystkie te niedostatki naszej natury
i naszego rodzaju moga by¢ raczej tylko skutkami owej wadliwosci,
ktora grzechem nazywamy a ona jest najwiekszem, nawet jedynem
ztem. A Zze ten stan, mianowicie przewazajaca pozadliwos¢ ciata juz
wtenczas sie pokazuje, gdy cziowiek rozumu dopiero uzywaé poczyna,
przeto nie mdgt on by¢ wynikiem wiasnej naszej winy, lecz musi by¢
racz¢j skutkiem winy naszej ludzkiéj natury, ktéra w pierwszym jej
wiascicielu t. j. w naszym pierwszym rodzicu, upadfa i na nas zepso-
wana przeszia.

W ten spos6b pojmowana nauka kosciota nie tylko sie nie sprze-
ciwia naszemu rozumowi i do$wiadczeniu, ale owszem jak najlepiej da
sie z nim pogodzi¢.

2. Niepojeta, i tajemnicza, jest nauka ta dla tego, ze
trudno poja¢, jak sie grzech pierworodny rozlewa; albowiem
z jednéj strony grzech moze tylko mie¢ dusza a nie ciato
zarazem, jak fatszywie twierdzili Manichejczycy; z drugiéj za$
strony od Adama pochodzi tylko nasze cialo a nie dusza,
ktora, sam BoOg stworzyt i w nasze tchna,! ciato.

Zeby sie zbytnie nie rozszerza¢, przytoczymy tylko jeden z wielu
wywodoéw, thémaczacy nam, w jaki sposéb rozlewa sie grzech pierwo-
rodny na ludzi, wywdd, ktérego bronig powazni teologowie i nauczyciele
kosciota (8. Anzelm). Wedtug rozporzadzenia bozego miat w pierwszej
prébie wolnosci by¢ doswiadczonym jeden za wszystkich, pierwszy ro-
dzic za wszystkich potomkoéw i to tak dalece, ze gdyby byt taske uswie-
cajaca, ktorg posiadat, zachowat albo utracit, byliby jg wszyscy jego
potomkowie zachowali albo utracili. Bég mdgt pojedynczym ludziom
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dac taki byt, jaki udzielit aniotom; jeden od drugiego nie bytby wcale
zaleznym. BOg przeciez chciat, aby ludzie od siebie nawzajem zalezeli,
aby jeden od drugiege wedtug ciata pochodzit; postanowit tyle dusz
stworzy¢, ile ludzi cielesnie z rodzicow sie narodzi. Pan Bo6g tworzac
tym sposobem wszystkich jako potomkéw Adama, mogt kazdego zoso-
bna wystawi¢ na nowg prébe wolnosci; jednakze chciat, aby ludzie jak
wedtug ciat, tak tez i wedtug dusz zalezeli od tego, jak sw6j wolnosci
uzyje ich pierwszy rodzic. Mogitby wiec i miat Adam taske uswieca-
jaca i Swietos¢ przela¢ na wszystkich potomkéw w dziedzictwie, gdyby
byt wiernosci Bogu dochowat. Ale Zze zgrzeszyt niepostuszenstwem,
wiec Bog je odebrat tak jemu samemu, jak duszom wszystkich przyro-
dzonych potomkéw, ktore byly duszami cztowieka z Adama pocho-
dzacemi.

§ 36.

5. W grzechu pierworodnym rodzg sie wszyscy ludzie.

1. Wedtug nauki kosciota, ktéra, jak udowodni¢ mo-
zemy, rzeczywiscie jest objawiong, przechodzi (pierwszy) grzech
Adama na wszystkich przyrodzouych potomkéw jego w
skutek cielesnego pochodzenia*; moze przeciez Bdg cudownie
od tego grzechu pojedyncze istoty zachowac**.

* Por. Cone. Trid. (sess. V. de pecc. orig. ¢. 3.): ,Si quis hoc
Adae peccatum, quod origine unum est et propagatione, non imitatione,
transfusum omnibus inest unicuique proprium, vel per hu-
manae naturae vires, vel per aliud remedium asserit tolli, quam per
meritum unius mediatoris Domini nostri Jesu Christi... anathema sit.”
Podobniez Rzym. 5, 12.: ,Jako przez jednego cztowieka grzech na ten
Swiat wszedt a przez grzech S$mier¢ i tak na wszystkich ludzi $mierc¢
przeszta, w ktérym wszyscy zgrzeszyli.“

** Chrystus Pan, poczety z Ducha §., nie pochodzit od Adama
sposobem przyrodzonym i dla tego nie miat grzechu pierworodnego;
N. Panna za$, chociaz przyrodzonym sposobem pochodzita od Adama,
byta jako Matka Najwyzszego cudownie zachowang od tego grzechu.

2. Nawet ci, ktérzy przychodza, na $wiat z rodzicow
ochrzconych i z grzechu pierworodnego juz oczyszczonych,
rodza sie w grzechu pierworodnym. Albowiem wediug S.
Augustyna sg rodzice tylko wedlug ducha a nie wedtug
ciata odrodzeni, a poniewaz nie wedtug ducha, ktory jest
odrodzonym, lecz wedlug ciata, ktore nie jest odrodzoném,
swoim dzieciom byt dajg, przeto dzieci z nich sie rodzace
nie sa ani duchem ani ciatem odrodzonemi. (Por. Con. Trid.
sess. V. de pecc. orig. ¢ 4.).
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§ 37.
6. Niepokalane poczecie N. Maryi Panny.

1. N. Parna Mirya pochodzi wprawdzie sposobem przy-
rodzonym od Adama, przeciez Pan Bog cudownie jg zachowat
od grzechu pierworodnego i uswiecit juz w pierwszej chwili
jej poczecza sie, ze wzgledu na zastugi Jezusa Chrystusa
okazujac joj przez to szczegllng swa taske i szczegdlnym ob-
darzajac jg przywilejem.

W niepokalane poczecie N. Maryi Panny wierzyt ko-
sciot $. od poczatku implicite czyli domysinie a papiez obe-
cnie panujacy, Pius IX, zasiggngwszy zdania wszystkich bi-
skupow, ogtosit te nauke 8 grudnia 1854 jako formalny do-
jgmat czyli wyrazng nauke wiary, ku radosci catego chrzesci-

anstwa katolickiego.

2. Powyzsza nauka kosciota §. opiera sie tak na pi-
Smie $. jak na podaniu.

a. Pismo §: Juz w raju obiecat Bog ludziom, ze Marya ,,ze-
trze gtowe wezowi;*“ nie mogta wiec N. Panna nigdy sie znajdowac pod
panowaniem szatana. Prorocy S. Zakonu méwig o niej wsrdd tak wiel-
kich pochwat, Ze ztad wynika, iz byla niepokalanie poczeta. Nareszcie
aniot méwi do niej: ,taski$ petna, Pan z toba, btogostawiona$ ty mie-

dzy niewiastami.l (kuk. 1, 28.). Gdzie za$jest taska boza, tam nie ma
grzechu.

b. Podanie bozkie: W dzietach ojcow i pisarzy kosciota znaj-
dujemy te nauke. Akta meczenskie §. Andrzeja przechowaty nam
stowa, ktéremi ten meczennik wyznawat swag wiare. Mowit on miedzy
innemi: ,Poniewaz pierwszy cztowiek uczynionym byt z niezmazanej
ziemi, przeto musiat sie i doskonaty cztowiek (Jezus Chrystus) z nie-
pokalanej narodzi¢ dziewicy.“ Z dziet §. Justyna meczennika i $. Ire-
neusza (z Il wieku) domysla¢ sig mozna wiary w niepokalane pocze-
cie N. Panny, bo obaj przeciwstawiajg Maryg we wszystkiem Ewie,
przez weza skuszonej. Woyrazniejszg jest ta wiara w nastepnych wie-
kach.

Orygienes (w Il wieku) pisze (Horn. 1. ex dec.): ,,Oto panna
pocznie, nie skuszona mowg weza, ani trujacym jego oddechem zara-
zona.“ S. Efrem Syryjski (w IV. w.) nazywa (orat. ad s. Dei genit.)
Marya ,,niezmazang, daleka od brudu i skazy grzechowej dziewica,t
Podobniez §. Ambrozy, ktéry nadto dodaje, Ze N. Panna zostata wol-
ng od wszystkich plam grzechowych skutkiem #aski. (Serm. 22 in
ps. 118). S. Augustyn, ktéry tak wielki ktadt przycisk na dogmat o
grzechu pierworodnym, wyjmuje przeciez Maryg zpod powszechnego
prawidta, méwiac (de nat. et grat. I. 36.): ,Wszyscy usprawiedliwieni
znajdowali sie w grzechu, wyjawszy N. Panne; dla chwaty Jezusa Chry-
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stusa nigdy jéj nie mam na mysli, ilekro¢ méwie o grzechu.“ Podo-
bniez wyrazajg sie $$. Fulgiencyusz (w VI. w.), Jan z Damaszku
(w VI w.), Anzelm arcybiskup hanterburyjski (we wieku XI do XII)
i wielu innych. Wyraznie za$ mowi Paschasius Radbertus (w IX.
wieku): ,,Pewng jest, ze Marya wolng byta od grzechu pierworodnego/
(de perpet. virg. S. M.)

Kosciot §. pochwalat te nauke i bronit jéj zawsze. Juz w bar-
dzo starozytnej piesni Spiewat: ,,Ciebie, o Maryo, nie dotknat upadek
Adama, ty nie masz spélnosci z wing grzechowa, ty£ jedna jest bez
winy.“ W swoich modlitwach odnosi kosciot takie miejsca S. Zakonu,
w ktérych zachodzi wyjatek od reguty do Maryi n. p. Est. 15, 12. 13.
,Nie boj sie, nie umrzesz, bo nie na cie, ale na inne wszystkie to pra-
WO uczyniono.“ Piesni nad pie$n.: ,,Wszystka jeste$ piekna, przyja-
ciojko moja, a nie masz w tobie zmazy*“ (4, 7.); jedna jest gofebica
moja, do konata moja, jedynaczka jest matki swojej, wybrana rodzicielki
swojej.... Ktdéraz jest, ktéra idzie jako zorza powstajgca, piekna jako
ksiezyc, wybrana jako stofice, ogromna jako wojska uszykowane porza-
dnie* (6, 8. 9.).

Od niepamietnych czaséw obchodzono $wieto poczecia N. Maryi
Panny (na Wschodzie byto juz w V. w., na Zachodzie rozszerzyto sie
przez §. lldefonsa w VIl w.); ztad wynika, ze kosciot wierzyt w nie-
pokalane poczecie, bo jakze, powiada $. Bernard, moznaby byto ob-
chodzi¢ poczecie, ktéreby Swietem nie byto; w przeciwnym razie to
Swieto bytoby na cze$¢ grzechu obchodzoném,... z pewnoscig nie myli
sie kosciot, gdy dzien powstania Maryi za Swiety uwaza.” Ztad w nie-
ktorych miejscach wyraznie obchodzono uroczysto$¢ niepokalanego po-
czecia N. Panny, jak n. p. w Lugdunie od potowy XII wieku. Kosciot
pozwalat, zeby N. Panne wyobrazano we wiencu z gwiazd, stojacg na
kuli ziemskiej, majaca ksiezyc pod stopami i wezowi gtowe zcierajaca.
Papiez Sykstus IV (1476 i 1483) zabronit tych uwaza¢ za heretykdw,
ktorzyby uczyli, ze N. Panna bez grzechu pierworodnego poczetg byta;
nadto udzielit odpustéw tym, ktérzyby poboznie obchodzili uroczystosé
niepokalanego poczecia N. Maryi Panny. Sobér Trydencki zatwier-
dzit te dekrety a ogtaszajac nauke, ze kazdy cziowiek rodzi sie w grze-
chu pierworodnym, orzekt wyraznie, ,,ze niema na mysli tym dekretem
objg¢ niepokalang dziewice Maryg “ Tym wiec sposobem wypowiedziat
posrednio, Ze wierzy w niepokalane poczecie przeczystej Dziewicy. Grze-
gorz XV papiez (1622) wyraznie zakazat uczy¢, ze N. Panna nie jest
niepokalanie poczeta. Tak tez wierzono i w nastepnych czasach, az na-
reszcie Pius IX ogtosit te wiare za wyrazny dogmat.

3. Zresztg, i rozum sam nas poucza, ze wypadato, aby
N. Panna byta niepokalanie poczetg. Bo jakze sobie wysta-
wi¢, zeby sama S$wieto$¢ odwieczna, Syn bozy, miat byt
przyja¢ ludzkg nature z istoty, ktoraby chociaz na chwile
miata byfa byC nie Swietg i zmazang! Jakze sobie wystawic,
zeby Marya, ktora od wiekéw przeznaczong byta do naj-
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wyzsz6j godnosci, do jakicj stworzenie wyniesionym by¢ moze,
bo do godnosci Bogarodzicy, chociaz chwile tylko byta nie-
posiadata t6] Swietosci i sprawiedliwosci, ktorg przeciez po-
siadali aniotowie, a nawet pierwsi ludzie. Wypadato nare-
szcie, aby N. Panna byta niepok. poczetg dla jéj stanowiska
w dziele odkupienia. Marya miata by¢ matkg Jezusa Chry-
stusa i oblubienica Ducha $. Tu dotad odnosi sie piekna
uwaga $. Alfonsa Liguorego (de immac. concept.): ,,Wypadato,
aby trzy bozkie osoby zachowaty dziewice od grzechu pier-
worodoego. Wypadato, zeby to uczynit Ojciec przedwieczny,
dla uczczenia swego Syna. Wypadato, aby Syn bozy miat
matke wolng od wszelki¢j winy; i kt6zby uwierzyt, ze Syn,
ktory mogt mie¢ krolowag za matke, wybrat byt sobie nie-
wolnice? Wypadato dalej, zeby Marya jako umitowana oblu-
bienica Ducha §., byta niepokalang dziewicg.“ Marya miafa
by¢ druga Ewa, matkg odkupionych, miata zetrze¢ gtowe
wezowi. Dla tego pyta sie tenze Swiety: ,,Czyz podobna
zeby ona sama stata byta poprzednio pod panowaniem sza-
tanskiem?!“

N. Panna Marya zostata uswiecong w chwili poczecia sie. To
uswiecenie jest do naszego uswiecenia, odbywajacego si¢ we chrzcie $.
podobne w tern, ze z tego samego pierwiastka, t. j. z taski przez Chry-
stusa nam wystuzonej, ptyna. Atoli rozni sie znéw to uswiecenie N
Panny od naszego w dwojakim wzgledzie. Najpierw zostata N. Panna
Marya przez taske uswiecaja, ktora jej udzielong zostata przy jej po-
czeciu sie, od grzechu pierworodnego i od pozadliwosci z nim potaczo-
nej zachowana, tak ze i co do duszy i co do ciata uswiecong zostata;
nas za$ uwalnia wprawdzie uswiecenie nasze od zmazy grzechu pierwo-
rodnego, ale pozostaje w nas pozadliwos¢. Powtdre taska uswiecajaca,
ktérg N. Marya Panna przy poczeciu sie byta ozdobiong, byfa nieskon-
czenie wyzszag. Wybrana na Matke Syna bozego miata w chwili po-
czecia sie swego tyle faski bozej, ze jg aniot pozdrawiajac nazwat taski
petngize przez to wszystkie stworzone istoty, nawet Cherubindéw i Se-
rafinbw niezmiernie przewyzszata.

Dla tego, ze N. Panna nigdy nie miata grzechu, byfa Synowi
swemu najpodobniejsza; ztad tez kocha jg Pan Jezus najzywszg mito-
$cig i pozwala na to, aby, sama bedac bez grzechu, byfa dla biednych
grzesznikdw na ziemi najpotezniejszg obrong i oredowniczkg w niebie-
siech.
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Oddziat piaty.

Utrzymanie i rzadzenie Swiatem.

§ 38.
1. Bdg utrzymuje Swiat.

1. Bog stworzyt swiat, BoOg go t0z utrzymuje; Swiat
powstat przez wszechmoc, madros¢ i dobro¢ Boga a jego
wszechmoc, dobro¢ i madros¢ go podtrzymuje; bez tego w ni-
weczby sie natychmiast obrdcit.

a) Por. Catech. Rom. P. I. c¢. 2. qu. 19.: ,Nie w tern rozu-
mieniu winniSmy Boga uwaza¢ za stworzyciela wszystkich rzeczy, ze
dzieto stworzenia, gdy go dokonat, odtad juz bez jego nieograniczonej
wszechmocy istnie¢ mogto. Bo jak wszystko moca, madroscia i dobro-
cig stworcy powstato, takby znéw w niwecz sie obrécito, gdyby jego
opatrzno$¢ nie czuwata ciggle nad stworzonemi rzeczami i gdyby ich ta
samg sita, ktérg je od poczatku stworzyta, takze nie utrzymywata/!

Te prawde wypowiada jasno pismo §. Por. ps. 103, 27—29.:
,»Wszystkie na cie czekajg, aby$ im dat pokarm czasu swego. Gdy im
ty dasz, beda zbiera¢, gdy otworzysz reke twoje, wszystkie sie dobrem
napetnia. Ale gdy ty odwrdcisz oblicze, zatrwozg sie, odejmiesz ducha
ich i ustang i w proch sie swoj obrocgd Madr. 11, 26.: ,A jakozby
co mogto trwaé, gdybys ty o Boze niechciat, albo coby mogto by¢ zacho-
wano, czegoby$ ty nie mianowat?” Dz. Ap. 17, 28.: ,W nim (w Bogu)
Zyjemy i ruszamy sie i jesteémy.! Zyd. 1, 3.: ,Ktory (Syn bozy) nosi
wszystko stowem mocy swej.“ Jan 5, 17.. ,Ojciec mdj az dotad dziata
i ja dziatam.”

Bardzo trafnie wystawia $. Augustyn (sup. Genes. lib. 8. cap. 12.)
dziatalnos¢, ktorg BoOg wszystko utrzymuje, w obrazie eteru, storncem
o$wieconego. W tym samym stosunku, co eter do o$wiecajacego go
storica, zostaje kazde stworzenie do Boga. Storce $wieci dla tego, ze
taka ma nature a eter wtedy tylko jest jasnym, jezeli go $wiatto storica
opromieni; podobnie Bog tylko istnieje swa wiasng istotg, ktéra jest
jego bytem samym; tymczasem kazde stworzenie (poniewaz jego istota
nie jest bytem samym), istnieje tylko wzglednie, opierajgc sie na
bozkim bycie.

b) Zreszta rozrézniajg ojcowie kosciota pomiedzy bezposre-
dniem i posredniem utrzymywaniem rzeczy. ,,Posrednio,” moéwi
§. Tomasz (Summ. |I. qu. 101. art. 1), ,utrzymuje Kkto$ rzecz, jezeli
oddala to, co jg moze zniszczy¢ albo rozwigza¢; w ten sposéb utrzymuje
Bdg niektdre rzeczy, ale nie wszystkie, poniewaz sg niektére niemate-
ryalno czyli duchowe, ktére nie moga by¢ przez co$ innego zepsute
albo rozwigzane, tak ze chcac je utrzymaé, nie potrzeba odwracac ni-
szczacych wpltywow. Bezposrednio za$ utrzymuje sie rzecz, jezeli od
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utrzymujacego istnienie jej zalezy; i w ten sposéb wymagajg bozkiego
utrzymania wszystkie rzeczy bez wyjagtku. Byt bowiem wszystkich
stworzen zalezy tak dalece od Boga, izby one ani chcie¢ istnie¢ nie
mogtly, lecz natychmiastby sie w niwecz obrécity, gdyby ich, jak moéwi
§. Grzegorz, nie podtrzymywata bozka dziatalnos¢.

2. Dziatalnos¢ Boga, Swiat utrzymujaca, nie jest czems
innem, rézném od tworczéj Jego dziatalnosci, lecz raczéj jest
dalszym j¢j ciggiem, bo, jak moéwi katechizm rzymski, Bdg
utrzymuje Swiat tg samag sitg, ktdrg go stworzyt.

3. Z tego, ze BOg Swiat utrzymuje, nie wynika prze-
ciez, ze pojedyncze rzeczy nie utrzymujg sie w skutek przy-
rodzonych przyczyn. Bég sam stworzyt wszystko bezposre-
dnio, ale tworzac rzeczy, przepisat im porzadek, w jakim je-
dne od drugich majg zalezec.

Bog sam utrzymuje Swiat; on tez jest najpierwsza i najwyzsza
przyczyng utrzymywania sie jego. Sity stworzone utrzymujg Swiat tylko
drugorzednie i po$rednio, juz to réwnowazac niszczace i burzace zywioty
w przyrodzie, juz to zywigc inne istoty a tak stuzac pozytywnie do ich
utrzymania, juz tez nareszcie ptodzac inne istoty tego samego gatunku,
tak ze chociazby sie jednostki rozsypaty na pierwiastki, utrzymatyby
sie przeciez rodzaje i gatunki.

4. Rodzaj ludzki utrzymuje sie w ten sposob, ze ciata
ludzkie powstajg przez cielesne rodzenie a Bog tworzy bez-
posrednio dusze ludzkie przy kazdém nowém, cielesnym ro-
dzeniu ludzkich jednostek; Bbég przeciez rozmnaza dusze tylko
w stosunku do liczby cielesuego rodzenia sie, tak, ze cho-
ciaz dusze bezposrednio tworzy, zaleza jednak ludzie od
siebie w pewnym wzgledzie i co do dusz swoich.

Nauka, ze Bo6g dusze ludzkie bezposrednio z niczego tworzy i w
ciatach je pomieszcza, gdy te sie rodza, nazywa sie kreacyanizmem.
Obok niej istniejg jeszcze dwie nauki, z ktérych jedna zowie sie gene-
racyanizmem a druga traducyanizmem; wedle nich udzielajg ro-
dzice dzieciom nietylko ciata, ale i dusze. Orygienes za$ twierdzit, ze
dusze ludzkie jeszcze przed wnijsciem w ciata od dawna istniejg (prae-
existentia); kosciot potepit to zdanie.

Nauke, Ze Boég tworzy dusze bezposrednio, tchnac je w rodzace
sie ciata,

a) wypowiada dos¢ wyraznie pismo $. Por. Ekklez. 12, 7.: I
wroci sie proch do ziemi swej, z ktorej byt a duch wréci sie do Boga,
ktéry go dat.“ Te ostatnie stowa: Bog dal dusze, 0znaczaja, w prze-
ciwienstwie do utworzenia ciala, czyste stworzenie duszy;

b) Nauke te od samego poczatku uwazano za przyjetg od ko-
Sciota; wyznawali ja najznakomitsi ojcowie naszego kosciota $§$. Hilary,
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Hieronim, Ambrozy, Cyryl Aleksandryjski, Atanazy i inni). S. Tomas
I Akwinu méwi nawet, ze przeciwna nauka nie zgadza si¢ z wiarg. z

c) Takze i rozum stwierdza te nauke; dusza ludzka bowiem jest
czem$ niemateryalnem czyli duchowem, ktore, jezeli bez ciata istniec¢
moze, nie moze sie tez niczem cielesnem rozmnazaé, gdyz z ciata tylko
ciato powstaje.

§ 39.

2. Bog rzadzi Swiatem.
(Opatrznos$¢ bozka).

1. Bog riietylko $wiat utrzymuje, ale przez swa, na
wszystkie rzeczy rozciggajaca sie opatrznos$¢, prowadzi i kie-
ruje go jeszcze do tego celu, dla ktérego go stworzyt. Ta
dziatalno$¢ Boga, ktéra wszystko co sie na Swiecie dzieje,
podlug wyzszych zamiarow i Swietéj woli Jego urzadza, na-
zywa sie bozkim rzadem nad Swiatem. Najwyzsze to
kierownictwo $Swiata przez Boga nie wyklucza przeciez by-
najmniej dziatalnosci sit, ktore Bog rzeczom nadat; owszem
dziatalno$¢ tych sit podrzednych czyli przyczyn, czy one sg
konieczne i podlegte niezmiennym prawom, czy téZ jako wolne
z wolnoscig dziataja, uwzgledniong jest w planie bozkiego rzadu
nad Swiatem. Te przeciez dziatalno$¢ podrzednych sit czyli
przyczyn urzadza i porzadkuje Bdg, najwyzsza przyczyna,
w ten zawsze sposob, ze jego cel ostateczny bywa niewatpli-
wie osiggnietym.

Nauke o bozkiej opatrznosci i bozkim rzadzie nad Swiatem wy-
powiada pismo §. bardzo jasno i dosadnie na wielu miejscach. Por.
Madr. 11, 21. i n.: ,TyS (Boze) wszystko pod miarg i liczbg i waga
rozrzadzit. Wielka moc bowiem tobie samemu zbywata zawsze a sile
ramienia twego kto sie sprzeciwi? Albowiem jako najmniejsze ziarnko
na wadze, tak jest przed tobg okrag ziemi a jako kropka rosy poran-
nej, ktéra upada na ziemie.“ Przyp. 16, 1. 2.: ,,Cztowiecza jest dusze
przygotowaé a panska rzadzi¢ jezykiem.“ (Czlowiek strzela, Pan
Bog kule nosi.) Przyp. 21, 1. 30. 31.: ,Jako rozdziaty woéd, tak serce
krolewskie w rece panskiej: kedy jedno chce, nachyli go.“ ,,Niemasz
madrosci, nie masz roztropnosci, nie masz rady przeciw Panu. Konia
gotujg na dzien bitwy, ale Pan daje wybawienie.”

Z nauki o bozkiej opatrznosci i bozkim rzadzie wynika: a) ze
nie istnieje, jak poganie przyjmowali, tak nazwane fatum, czyli $lepo
dziatajaca sita losu. Wszelka bowiem sita podlega bozkiej potedze;
wszystko bez wyjatku korzy sie przed najwyZzszem Boga panowaniem.

Podobnie nie istniejg takze tak zwane szczeSliwe lub nieszcze-
Sliwe gwiazdy, na nasze wptywajace losy; bo Bog sam gwiazdy uczy-

10
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nil; wszystkie musza Jemu stuzy¢ i jego rozkazy wykonywac; ,,on wy-
puszcza,moéwi Baruch 3, 33—35, ,Swiatto$¢ a idzie i przyzwat jg a
postuszna mu jest ze drzeniem. A gwiazdy daty Swiatto$¢ na strazach
swoich i radowaty sie. Zawotano ich i rzekli: owosmy: i $wiecity mu
z radoscia, kto je stworzyt

b) Podobniez i przypadek nie da sie pogodzi¢ z bozka opa-
trznoscig i bozkim rzadem nad $wiatem. Przypadek jest wyrazem, kté-
rym cztowiek zakrywa wiasng nieSwiadomos¢; chociaz bowiem przyczy-
na tego, co sie dzieje, jest przed cztowiekiem zakryta, to jest ona znang
Bogu, bez ktérego wiedzy i woli ni¢ sie na Swiecie nie dzieje. On po-
liczyt, jak méwi pismo $. nawet wiosy na gtowie naszej; on zna liczbe
miesiecy i dni naszych i granice im wyznaczyt, ktorej przekroczy¢ nie
mozemy i bez jego woli nawet wrdbel z dachu nie spadnie. (Mat. 10,
30.; Job 14, 5.; Mat. 10, 29).

2. Opatrzno$¢ bozka rozciggajaca sie na wszystkie
stworzenia, wielkie jak i mate, o kazde stworzenie zosobna
sie troszczaca, jakoby byto jedynem, j¢j pieczy poruczoném;
czuwa z osobliwg mitoscig nad czitowiekiem, jego czynami
i losami tak kierujac, jak tegc wymaga chwata boza i zba-
wienie cztowieka. Jezeli zas Pan Bdég zajmuje sie pojedyn-
czym cztowiekiem w tak wysokim stopniu, to bardziéj jeszcze
wiekszemi ludzi kotami i narodami, szczegdlnie za$ koscio-
tem, ktdry sie t¢z gtownie jego krolestwem nazywa.

a) Bog czuwa szczeg6lnie nad ludzmi, jako najwyzej wyniesio-
nymi godnoscig. Poniewaz wszystkie bezrozumne istoty tego $wiata zo-
stajg do cztowieka w tym tylko stosunku, co $rodek do celu; poniewaz
wszystkie tylko dla cztowieka istnieja, podobnie jak cztowiek tylko dla
Boga, dla tego tez czlowiekiem przede wszystkiem Bdg sie opiekuje.
Por. téat. 6, 25—30.: ,,Dla tego wam powiadam, nie troszczcie sie 0
dusze wasze, cobyscie jedli, ani o ciato wasze, czembyscie sie odziewali.
Azaz dusza nie jest wazniejsza niz pokarm? i ciato, nizli odzienie? Wej-
rzyjcie na ptaki niebieskie, iz nie sieja, ani zna, ani zbierajg do gumien
a ojciec wasz niebieski zywi je. Azazcie wy nie daleko wazniejsi niz
oni? | kto z was obmyslajac, moze przyda¢ do wzrostu swego tokie¢
jeden? A o odzienie przecz sie troszczycie? Przypatrzcie sie liliom
polnym, jako rosng; nie pracujg ani przeda, a powiadam wam, ze ani
Salomon we wszystkiej chwale swej nie byt odziany jako jedna z tych.
A jesliz trawe polna, ktora dzi$ jest, a jutro bedzie w piec wrzucona,
Bog tak przyodziewa, jakoz daleko wiecej was matej wiary?4

Jednak cho¢ Bdég losami wszystkich ludzi wihada i kieruje, to
przeciez prawdziwych doébr udziela tylko wybranym, t. j. tym, ktérzy
go mitujg. tuk. 12, 32.: ,Nie bhojcie sie mate stado, albowiem sie
upodobato Ojcu waszemu da¢ wam krolestwo.4 Rzym. 8, 28.: , A wie-
my, ze tym, ktérzy mitujg Boga, wszystko dopomaga ku dobremu.4
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Kosciotowi przyobiecat Bog szczegdlng opieke; wszechmocng swa
rekg zatozyt go wsrdd najwiekszych przesladowan, utrzymuje go i co
wiecej, tych nawet przesladowan uzywa do wstawienia go.

b) BOg kieruje takze czynnosciami, ktére wynikajg z wol-
néj woli cztowieka. Do dobrych czynosci daje Bég ludziom
taske; jako pierwsza i najwyzsza przyczyna sprawuje w nas chcenie
i wykonanie tychze. Zte uczynki dopuszcza, poniewaz nie chce znie$¢
wolnosci cztowieka, jednakowoz nie dopuszcza ich zawsze, lecz i kres
ktadzie wszelakiemu ztemu i tamie szyki bezboznosci, kiedy i jak chce.
Dopuszcza tez zlego, poniewaz umie zte ku dobremu pokierowaé (por.
upadek Adama, zte obejscie sie syndw Jakodba z bratem Jézefem, zdra-
de Judasza, mordercze zamysty nieprzyjaciét Chrystusa, prze$ladowania
kosciota przez rzymskich cesarzy i t. d.); por. ps. 2.: ,,Czemu sie wzbu-
rzyli poganie a ludzie rozmyslali prézne rzeczy? Staneli wespdt krélo-
wie ziemscy a ksigzeta zeszli sie w gromade przeciw Panu i przeciw
Chrystusowi jego. Potargajmy zwigzki ich i zrzuémy z siebie jarzmo
ich. Ktéry mieszka w niebiesiech nasmieje sie z nich a Pan szydzi¢
z nich bedzie.s 1 Moj. 45, 7. 8.: ,,1 Bég mie wprzéd postat, abyscie
byli zachowani na ziemi a Zebyscie mogli mie¢ pokarmy ku zywnosci;
nie waszae rada, ale za bozg wolg tu jestem postany, ktéry mie uczynit
jako ojcem Faraonowym. 1 Moj. 50, 19. 20.: ,,Nie bdjcie sie: izali
sprzeciwi¢ sie mozemy woli bozej? Wyscie o mnie zte mysleli, ale Bdg
obrécit to w dobre, aby mie wywyzszyt, tak jako teraz widzicie, azeby
wiele ludu zachowat.b

3. Zywa wiara w opatrzno$¢ Boga, rzadzaca, i Kieru-
jaca wszystkicm, powstrzymuje nas z jedn¢j strony od boja-
zliwych i przesadzonych zabiegdw, od matodusznosci, niecier-
pliwosci, zwatpienia czyli rozpaczy w nieszczesciu i wlewa
w nas ufno$¢ ku Bogu, naklania do poddania sie jego wy-
rokom, napetnia otucha, spokojem i pewnoscig; z drugiej zas$
strony zachowuje nas od zuchwatej ufnosci, od opuszczenia rak
i lenistwa w rzeczach naszego zbawienia, poniewaz Bog, ktory
nas bez nas stworzytl, nie chce nas bez nas uswieci¢ i uszcze-
Sliwi¢. Jedno i drugie winno sie tgczy¢ ze soba: ufnos¢ w
Boga bez troski, gorliwos¢ petna pokoju i petna troski.
aby jedynie z taskg boza wiernie wspétdziatac.

Por. 1 Piotr 5, 7.; ,Wszystko troskanie wasze zt6zcie na Pana,
gdyz on ma piecze o was4d Rzym. 5, 3 i n.: ,| w uciskach sie chlu-
bimy, wiedzac, iz ucisk sprawuje cierpienie a cierpliwo$¢ doswiadcze-
nie a doswiadczenie nadzieje a nadzieja nie pohanbig.4 Filip. 2, 12.
»Z bojaznig i ze drzeniem zbawienie wasze sprawujcie.¥

4. Zarzuty przeciwko opatrznosci bozkiej i bozkim rza-
dom nad Swiatem, opierajg sie czescig na falszywych i nie-
godnych wyobrazeniach o Bogu, czescig na pozornych nie-

10*
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porzadkach w $wiecie, szczeg6lniej na niewtasciwym stosunku
pomiedzy ludzkg zastuga a ludzkim losem; nikng one prze-
ciez przy Swietle wiary.

a) Takie fatszywe i niegodne wyobrazenia o Bogu mieli pomie-
dzy innymi poganscy Epikurejczykowie, twierdzacy, ze opieki Boga nad
Swiatem i rzeczami ludzkiemi nie mozna pogodzi¢ z jego szczesliwoscia.
O ilez to czystsze i wznioslejsze wyobrazenia 0 Bogu ma wiara chrze-
Scijanska! Zeby nie wierzy¢ w bozka opatrznos¢, ktora wszystkiem
rzadzi, nie wierzg inni we wszechmoc albo madro$¢ Boga, wystawiajac
sobie, ze dziatalnos¢ Boga znajduje granice w $wiecie i w nieodmien-
nych prawach przyrody, t. j. wystawiajg sobie znéw batwana a nie pra-
wdziwego, zywego Boga, jak go przedstawia wiara chrzescijanska; po-
niewaz prawdziwy, zywy Bog jest jako stworzyciel Swiata zarazem jego
najwyzszym wiadzca, i prawami przyrody, ktére sam nadat, o tyle tylko
jest zwigzaném, o ile sie niemi chce wiaza¢ i poniewaz ,,w niebie mie-
szka i wszystko czyni, co chce.”

b) Nie mniej bezzasadng jest odrzuca¢ wiare w opatrzno$¢ Boga
dla tego tylko, ze szczescie i nieszczescie nie zostato miedzy ludzi wy-
dzielonem wedtug zastug i sprawiedliwosci. Jezeli czysto ludzka, przy-
rodzong miarg mierzymy, to¢ oczywiscie los grzesznikéw jest czesto
szcze$liwszym, anizeli cnotliwych ludzi; widzimy czesto zbrodnie tryum-
fujaca a cnote pognebiong i widzimy, ze dobra tego S$wiata posiada
kto$, ktéry ich nie jest godzien, i ze na odwrét ten ich nie ma, ktory
na nie zastuguje; postrzegamy i inne podobne niewtasciwosci i niepo-
rzadki w biegu rzeczy ludzkich. Ale jezeli miarg wiary bedziemy mie-
rzyli rzeczy ludzkie, t. j. szczescie i nieszczescie, w ktdrych nieréwnym po-
dziale upatrujg ludzie sprzeczno$¢ z bozka opatrznoscia, wtedy rozwia-
zemy fatwo wszelkie trudnosci. Wedtug tej miary sa bowiem dwa ro-
dzaje szczeScia i nieszczescia. Jest najpierw wzgledne szczescie
i nieszczescie; zalezy to od ich uzycia. Choroba n. p. jest nieszcze-
Sciem a staje sie szczesciem, jezeli ja cztowiek uswieca cierpliwoscia;
zdrowie jest szczesciem a staje sie nieszczesciem, jezeli go naduzywamy
do grzechu. Drugi rodzaj szczescia i nieszczescia jest bezwgledne
szczescie i nieszczescie, ktére nie zalezy od samego uzywania, lecz
jest szczesciem i nieszczesciem, z jakiegokolwiek stanowiska uwaza je
bedziemy; takiem za$ jest wieczna szcze$liwos$¢ i wieczne potepienie.

Wzglednego szcze$cia i nieszczescia udziela Bog na ziemi dobrym
i ztym zaréwno; szczescie za$ i nieszczeScie bezwzgledne zachowat dla
przysztego zywota a mianowicie pierwsze tylko dla dobrych, drugie
tylko dla ztych. Wzgledne szczescie daje BoOg i ztym, czeScig w na-
grode doczesng za jaki dobry uczynek, ktéry wykonali i za ktory otrzy-
mujg nagrode tego S$wiata, czeScig aby dobrzy nie cenili za wysoko
i nie mitowali zbytecznie tych wzglednych débr; bo Zzadng miarg nie
moze to by¢ mitosci godnem, co Bdg i nieprzyjaciotom swym daje; czyli
jak 8. Augustyn (in Ps. LXII.) méwi: haec omnia tribuit etiam malis,
ne magni pendantur a bonis; wzgledne dobra daje Bo6g na ziemi i do-
brym, dla tego, ze na nie zastugujg, rowniez dla tego, zeby dla nich,



149

wedle wspomnianego wiasnie ojca kosciota, byly rodzajem ostody za
niewolg (aliud est solatium captivorum, aliud gaudium liberorum). Wzgle-
dne nieszczescie zsyta BOg na ztych, aby im tu na ziemi nie kazdy
grzech uchodzit bezkarnie; bo gdyby Boég nie karat ziego nigdy na
ziemi, natenczas moglibySmy watpi¢ o jego sprawiedliwosci, a gdyby
wszystko zte karat, tobySmy sie nie potrzebowali juz spodziewaé przy-
sztego sadu; wzgledne nieszczescia zesyta BOg i na dobrych, czescig
aby swego serca nie przywiezywali do tego Swiata, lecz zeby uwazali
ziemie za miejsce wygnania a niebo za ojczyzne; czescig t6Z dla udo-
skonalenia ich cnoty i pomnozenia ich zastug. To tez szczescie i nie-
szczeScie ze wzgledu na te nieszczescia poréwna¢ mozna ze zdrowemi
i spréchniatemi drzewami, ktére w tém sobie sg réwne, ze jedne i dru-
gie owocu i lisci nie majg a ich réznice dopiero wiosna wykazuje, gdy
jedne sie znowu piekng okrywaja zielenig a drugie bez lisci i kwiecia
gotemi $wiecq konarami. Tag wiosng jest dla dobrych i ztych sad osta-
teczny, gdzie pierwsi na wieki zakwitng a drudzy na wieki uschna
Poniewaz zreszta to wzgledne szczescie i nieszczescie, ktdre tu na ziemi
dobrzy i Zli otrzymuja, od uzycia zalezy, przeto zamienia sie jedno i dru-
gie w rekach dobrych w szczescie a w rekach ztych w nieszczescie. Z tego
stanowiska zapatrujac sie na rzeczy ludzkie, tatwo naby¢ mozemy prze-
konania, ze B6g dobrze wszystkiém rzadzi, ze w opatrznych tych jego
rzadach wszedzie sprawiedliwo$¢ przebija i dobry porzadek, ze wszelka
nierébwnos¢ i nieregularnos¢ w sprawach ludzkich ostatecznie sie wy-
réownywa.

Rozdziat drugi.

Dzieto odkupienia.

Nauke o odkupieniu mozna podzieli¢ na nastepujgce 4
oddziaty:

1. Na nauki wstepne o odkupieniu (o0 potrzebie, mo-
zebnosci, przygotowaniu odkupienia i t. p.)

2. Na nauke o osobie Odkupiciela.

3. Na nauke o dwdch stanach Odkupiciela czyli o gto-
wnych ustepach Jego zywota.

4. Na nauke o dziele Odkupiciela.
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Oddziat pierwszy.

Nauki wstepne o odkupieniu.

§ 40.
Potrzeba bozkiego odkupienia.

1. Po upadku nie mogt cziowiek zadng miarg osie-
gna¢ swego przeznaczenia bez wyzszej pomocy; nie posiadat
bowiem ani jednego $rodka, ktérymby sie byt mdgt od cia-
zac6j na nim zmazy grzechowej uwolni¢. Odpuszczenie grze-
chu ze strony Boga wymagato koniecznie odpowiedniego ze
strony cztowieka zadosyCuczynienia, ktoérego ztozy¢ nie mogt.
Sobie samemu pozostawiony, znajdowat sie cziowiek upadty
ciggle we winie grzechow¢j. Dopoki za$ wine grzechowa
dzwigat na sobie, dopdty zadng miarg nie mogt potaczy¢ sie
z Bogiem, bo Bog jest Swietoscig samg a Swietos¢ z grze-
chem razem mieszka¢ nie moze. Skoro za$ cztowiek upadty
nie mogt nadprzyrodzonym sposobem potaczy¢ sie z Bogiem,
to t€z nie mdgt osiegna¢ celu swego przeznaczenia, Ktorym
jest nadprzyrodzone potaczenie sie z Bogiem.

Po upadku nie mogt cztowiek zadng miarg zadosycuczyni¢ Bogu
za wine grzechowa. Zeby bowiem mdgt zadosyCuczyni¢, musiatby mie¢
mozno$¢ spetnienia czego$ tak dobrego, coby zréwnowazyto zto$¢ grze-
chu. Lecz wihasnie cztowiek nie mogt nic wypetnié, coby grzech zro6-
wnowazyto, czyli nie mogt ztozy¢ odpowiedniego zadosyéuczynienia. Pra-
wda, ze cztowiek nie utraciwszy skutkiem grzechu wolnej woli, mdgt
jeszcze niejeden dobry uczynek wykonaé; atoli chociazby przez cate swe
zycie same dobre byt spetniat uczynki, — czego zresztg przyja¢ nie
mozna, poniewaz nie posiadat taski uswiecajgcej, — chociazby przez
cate zycie byt sie wstrzymywat od dalszych grzechow, toby przeciez nic
wiece] nie byt uczynit jak to, do czego i tak juz byt zobowigzanym,
a tern samem nigdyby nie byt ztozyt odpowiedniego zadosycuczynie-
nia Bogu.

2. Azeby wiec osiegna¢ wieczne przeznaczenie, potrze-
bowat upadty cztowiek koniecznie wyzszej pomocy. Nie wy-
starczata tu pomoc jakiego wyzszego stworzenia n. p. aniota
lub archaniota, lecz trzeba bylo pomocy samego Boga; po-
trzebowat wiec cztowiek bezposrednio bozkiego odkupienia.
Zadne inne, cho¢ i najdoskonalsze stworzenie, nie zdotato za
cigzacg na cziowieku wine odpowiedniego ztozy¢ zadosycu-
czynienia; wina ta bowiem nieskonczenie byta wielkg dla
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tego, ze BOg nieskonczony w swoj istocie zniewazonym zo-
stat; stworzenie za$ kazde, cho¢ i najdoskonalsze, nic takiego
uczyni¢ nie mogto, coby wine te nieskonczong zréwnowazyé
zdotato. Bdg tylko sam, istota nieskonczona, moze zadosyc-
uczyni¢ za nieskonczong wine.

Ze wzgledu na to moéwi $. Anzelm w dziele ,,cur Deus homo:*
Wystaw sobie, ze stoisz teraz w obecnosci Boga, w ktdrej przeciez za-
wsze chodzi¢ powiniene$, a kto$ powiedziatby do ciebie: spojrzyj tutaj,
a Bogby ci powiedziat: nie patrz tam, toby$ tego uczyni¢ nie powinien,
chociazby ci caly Swiat ofiarowano; i chociazby$ przez takie spojrzenie
mogt tysigc Swiatdw i wszystkie te niezliczone stworzenia, ktére na nich
Zyja, od zagtady uratowac, toby$ dopusci¢ musiat, aby raczej te tysigc
Swiatow i niezliczone stworzenia poszty na zagtade, anizeliby$ sie miat
odwazy¢, sprzeciwi¢ sie woli bozej. A gdyby$ sie wsréd tych okoli-
cznosci jednakowoz sprzeciwit woli bozej, toby$ juz niczém na Swiecie
nie mogt tego grzechu zgtadzi¢, aniby$ niczego na $wiecie nie znalazt,
coby w oczach Boga tak byto dobrem, jak nikczemnym jest grzech.
Bo gdyby byto na $wiecie coskolwiek, coby ten grzech zréwnowazyto,
czyli coby w oczach Boga tak byto dobrem, jak grzech jest ztym, toby$
sobie mogt pozwoli¢ popetni¢ 6w grzech za cene tego czego$; ale po-
niewaz ci nie wolno za cene calego Swiata a nawet ani za cene tysigca
Swiatdw, w ogole za zadne, chocby najwieksze doczesne dobro grze-
chu sie dopusci¢, wiec ztad wynika, ze nie ma nic na $wiecie, ani w
stworzeniach samych, ani w ich uczynkach, czémby mozna Bogu chocby
za jeden grzech w dostateczny sposéb zadosyéuczyni¢. Raczej ten, ktory
za jeden jedyny grzech miat w dostateczny sposéb zadosycuczy-
ni¢ Panu Bogu, powinien by¢ czém$ wiecdj? anizeli $wiat i wszystko,
co do niego nalezy; co wiecej; poniewaz wszystko, co obok Boga istnieje,
mniej jest, anizeli Bég, wiec musiat sam by¢ Bogiem.

Z tern co$my powyzej powiedzieli, zgadza sie tak nauka objawie-
nia, jak nauka kosciota $wietego. Por. Dz. Ap. 4, 11. 12.: ,Ten (Je-
zus Chrystus) jest kamien, ktéry jest odrzucony od was budujacych,
ktéry sie stat na gtowe wegta. | niemasz w zadnym innym zbawienia,
albowiem nie jest pod niebem inne imie dane ludziom, w ktérembys$my
mieli by¢ zbawieni.“ Podobniez Cone. Trid. (sess. V. 3.): Si quis hoc
Adae peccatum, quod origine unum est et propagatione, non imitatione
transfusum omnibus inest unicuique proprium, vel per humanae naturae
vires, vel per gliud remedium asserit tolli, quam per meritum, unius
mediatoris Domini nostri Jesu Christi, qui nos Deo reconciliavit in san-
guine suo, factus nobis justitia, sanctificatio etredemptio ...anathema sit.

§ 41.

Cztowiek mogt by¢ odkupionym.
Upadli aniotowie nie mogli dostgpi¢ odkupienia i dla
tego zaraz po grzechu wtrgconymi zostali do piekta; przeei-
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wnie za$ cztowieka po upadku mogt odkupi¢ Bdg. Choc bho-
wiem grzech cztowieka byt nieskonczonym, nie byt on prze-
ciez pierwszym sprawcg grzechu, lecz uwiddt go szatan; gdy
tymczasem w upadtych aniotach grzech najprzéd i pierwotnie
powstat, bez jakiejkolwiek pokusy zzewnatrz. 1 chociaz na-
tura ludzka skutkiem grzechu bardzo zepsutg zostala, nie
stat sie jednakowoz cztowiek podobnie jak upadli aniotowie
tak ztym, izby juz nic dobrego w nim nie pozostato, czyli
izby sie jego wola tak ztg byta stata, zeby juz nic dobrego
wykona¢ nie zdotat. Owszem i w upadtym cztowieku pozo-
stato przyrodzone podobierstwo Boga jakkolwiek nadwerezone;
i nawet przez zepsutg nature przebijaty sie jeszcze Slady pier-
wotnej wielkosci i pieknosci.

Stowa §. Pawda, ktére w imieniu wszystkich upadtych ludzi wy-
powiedziat: ,,nie dobre, ktére chce, czynie, lecz zie czynie, ktérego nie-
chee,” pokazuja wprawdzie z jednsj strony wielkie zepsucie w upadtym
cztowieku, ale z drugiej strony $wiadczg i 0 tém, ze jeszcze w nim po-
zostaty szczatki dobrego, tak iz mogt uzna¢ z jakiej wysokosci spadt
i jakg piekno$¢ postradat. Précz tego wynika jeszcze ze stow powyz-
szych, ze czlowiek mial mie¢ nadzieje mozebnosci podniesienia sie z gle-
bokiego upadku, gdyby Bog w swej nieskonczonej dobroci zechciat po-
da¢ mu dtorn pomocng i o$wieci¢ go swa taska.

§ 42.

Odkupienie byto postanowionem od wiekow.

Nieskonczenie dobry i mitosierny Bog nie chciat upa-
dtego cztowieka sobie samemu pozostawi¢; nie chciat na wie-
czng odda¢ go zagtade; postanowit racz$j podnies¢ go z upa-
dku i odkupi¢ a postanowit to od wiekdéw, podobnie jak
od wiekow byt przewidziat nieszczesny cziowieka upadek.

§ 43.
Tajemnica wcielenia bozego od wiekéw postanowiona.

Nietylko odkupienie rodzaju ludzkiego w ogole, ale i
sposéb, w jaki sie ono odby¢ miato, byt od wiekéw posta-
nowionym. Od wiekdw bowiem postanowit Stworca odkupié
rodzaj ludzki w ten sposdb, zeby Bdg wcielony, zastepujac
caty rodzaj ludzki, zadosyCuczynit i tak wypehit dzieto od-
kupienia. Ten juz od wiekéw postanowiony spos6b odkupie-
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nia, jest wedlug nauki ojcow Swietych z wszelkich mozebnych
najdoskonalszym i najodpowiedniejszym, aby nedze ludzka
zleczy¢ i upadtg ludzkg nature odnowic.

a) Jakesmy wyzej pokazali, nie mogta zadna istota skon-
czona, cho¢ i najdoskonalsza zadosycuczynié¢ Bogu za grzech czto
wieka, ktory jest nieskonczong obrazg Boga; mogta to tylko
nieskonczona zdziata¢ istota; ta zas, jezeli miata za ludzi
uczyni¢ zadosy¢, nie mogta by¢ Bogiem jedynie, lecz musiata
by¢ zarazem prawdziwym cztowiekiem, i to nie tylko dla tego,
azeby nam w ogole zastuge wyjednaé, ale mianowicie dla
tego, azeby ja mogta wyjednaé, zastepujac rodzaj ludzki i zeby
te zastuge mogta mu udzielié. Bog zatém tylko, ktéry zara-
zem jest cziowiekiem, mogt zadosyéuczyni¢ za grzechy ro-
dzaju ludzkiego; zadosyéuczyni¢ mogta tylko osoba, ktorcj
uczynki, nieskoriczong majg warto$¢, bo jest Bogiem i Kktoréj
zastugi moga byé ofiarowane za rodzaj ludzki, bo jest zarazem
cztowiekiem; zatom tylko wcielony Bdg, ktory nature bozka
i ludzkg w jedn¢j taczyt osobie, modgt uczyni¢ zadosy¢ za
grzechy rodzaju ludzkiego.

b) Wyzdé] wytozony, przez Boga obrany sposéb odku-
pienia rodzaju ludzkiego, byt, jak ucza ojcowie $$., najbar-
dziej odpowiednim, aby nasze nedze zleczy¢ i nasze upadig
nature podnies¢ na nowo.

Do zleczenia bowiem nasz¢j nedzy i do odnowienia na-
sz6j natury, dwdch rzeczy bylo potrzeba: najpierw, abysmy
sie od ztego, ku ktéremusmy sie pochylili, znowu oddalili,
powtore, abysmy sie do dobrego, od ktoregosmy sie oddalili,
znow skionili; jedno i drugie osiega sie przez tajemnice wcie-
lenia bozego jak najdoktadniej.

Najpierw wcielenie Boga odwraca cztowieka najskutecz-
niej od ztego; najgtebszym bowiem powodem ztego, pocza-
tkiem i korzeniem wszelakiego grzechu jest pycha; a nic czto-
wieka nie odstrasza bardzi¢j od pychy, jak gtebokie ponize-
nie, ktdre widzimy we wcieleniu Boga. Nic t6z nie moze
nam tak doktadnie da¢ uczu¢ godnosci wiasndj nasz¢j natury
i wartosci nasz€¢j nieSmiertelnej duszy. BOg bowiem, stajac
sie cztowiekiem, czyni i cztowieka uczestnikiem bozki6j na-
tury a czyz moglismy sobie wystawi¢, ze nasza natura moze
by¢ wyz¢j podniesiong, anizeli w ten sposéb? To t6z roz-
wazajac te tajemnice, moéwi §. Leon papiez (Sermo de nati-



154

vit. 1.): ,,Poznaj chrzescijaninie twoje godnos¢ i poniewaz
sie states uczestnikiem bozkiéj natury, nie powracaj wiecoj
do uczynkéw twego dawniejszego zywota.“ | rzeczywiscie,
c6z moze by¢ stuszniejszem i sprawiedliwszém, jak to, aze-
by$Smy, okupieni za tak wielka, cene, wszelkiego dotozyli sta-
rania, aby godnosci naszéj natury nie plami¢ na nowo pogan-
skiemi grzechami?*

Nareszcie nic nas nie moze o wielkosci i brzydkosci
grzechu tak dobrze przekona¢ jak to, ze dla zmazania go
wymagata sprawiedliwo$¢ bozka tak wielkiéj ofiary, jaka jest
wcielenie Boga.

Jak za$ z jedndj strony od grzechu ta tajemnica odwo-
dzi, tak z druniéj najskuteczniéj do dobrego naktania.
Dobrym bowiem moze sie cztowiek sta¢ tylko przez potgcze-
nie sie z Bogiem, ktory jest jedynie dobrym; z Bogiem za$
moze sie tylko potaczy¢ przez trzy bozkie cnoty, wiare, ua-
dzieje i mitos€. Do tych za$ cndét wiedzie nas skutecznie
tylko ta tajemnica. Jezeli bowiem rozum ludzki, przy¢miony
przez grzech, czuje jeszcze jakokolwiek potrzebe prawdy, to
przyjmie z wiarg owe nauki, ktore daje sama uosobiona pra-
wda, ktéra na Swiat przyszia; jezeli serce cziowieka sku-
tkiem grzechu ozigbione dla rzeczy bozkich, nie stracito wszel-
kiego zmystu dla wyzszych uczué, to je wyrwie z odretwie-
nia widok tak wielkiéj dobroci i mitosierdzia i wleje w nie sto-
dkie uczucie ufnosci. We wzgledzie za$ mitosci mowi §. Au-
gustyn: si amare pigebat, redamare non piget (De catechiz.
rudib. cap. 4.); t. j. jezeli nam za nadto bylo Boga kochac
to nam nie bedzie za nadto znéw go kochaé, Kkiedy nas
wprzod ukochat, okazujac, ze mu to wesele sprawia, by¢ po-
miedzy ludzmi na ziemi.

§ 44.
Od wiekdw postanowione wcielenie Syna bozego.

Podobato sie Bogu i postanowit od wiekéw, aby z trzech
0s0b bozkich druga t. j. Syn stat sie cziowiekiem i rodzaj
ludzki odkupit; i jak wszystkie postanowienia Boga sg petne
madrosci, chociaz nawet czesto giebszych, petnych madrospi
powoddw téjze ograniczonym naszym rozumem poja¢ nie mo-
zemy, tak madrym i niedociekl¢m jest i to postanowienie Boga.
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Rowniez i ojcowie kosSciota przytaczaja, chociaz z pokorg
i skromnoscig, rézne powody, dla ktérych wypadato — aby
druga bozka osoba stata si¢ cztowiekiem. Wypadato to:

1. ze wzgledu na tajemnice wcielenia Boga samego i to z dwoch
wzgledow. Popierwsze druga osoba, bedac, wedtug pisma ., obra-
zem i podobienstwem Ojca niebieskiego i doskonatym odblaskiem jego
istoty, byla w pewnej mierze pokrewng cztowiekowi, ktéry jest réwniez
obrazem i podobienstwem Boga. Powtére wypadato, aby zamiast dwoch
innych oséb bozkich, druga osoba w czasie sie urodzita, ona bowiem
juz tez od wiekéw zrodzong byta, czyli jak méwi $. Augustyn, wypa-
dato, aby ta osoba bozka cztowiekiem sie stata, ktéra tutaj na ziemi
tylko matki a nie ojca szuka¢ potrzebowata, poniewaz juz od wiekoéw
miata ojca w niebie.

2. Byto to odpowiedniem, ze wzgledu na najblizszy cel wciele-
nia bozego, t. j. odkupienie czyli odnowienie rodzaju ludzkiego. Ponie-
waz bowiem cztowiek upadt dazac do fatszywej madrosci, wypadato, aby
zostat podniesionym przez te bozka osobe, ktoéra jest prawdziwg ma-
droscia.

3. Nareszcie wypadto to ze wzgledu na skutek wecielenia bozego,
ktory polega na tern, zeSmy, z natury dzieci gniewu bozego, mieli by¢
przyjeci za dzieci Boga, abysmy sie jako dzieci boze mogli kiedys$ sta¢
dziedzicami Boga; i odpowiedniem byto, méwi $. Augustyn (de trinit.
lit. 3. c. 9.), ZzeSmy sie stali przysposobionymi synami przez tego,
ktory jest przyrodzonym i jednorodzonym Synem bozym.

§ 45.
Przygotowanie na odkupienie.

1. BOg zapowiedziat zaraz po upadku cztowieka, ze
postanowit odkupi¢ rodzaj ludzki, méwiac do kusiciela: ,,Po-
tozy nieprzyjazn miedzy tobg a miedzy niewiastg i miedzy
nasieniem twérn a nasieniem jij; ona zetrze gtowe twoje a ty
czyhaé bedziesz na piete j¢jP

2. Zanim sie przeciez ta przepowiednia w raju dana
spetnita, minety cztery tysigce lat. Chociaz bowiem Bog za-
wsze byt sktonnym do udzielenia swych daréw, to cztowiek
nie byt w rownym stopniu zdolnym do ich przyjecia. Bog,
ktéry w swoj najwyzszej madrosci do udzielenia swych daréw
odpowiedni czas wybiera, wybrat téz takowy na udzielenie
najwyzszego i najkosztowniejszego daru, t. j. chciat ludziom
wtedy dopiero zesta¢ jednorodzonego Syna, kiedyby ludzie na
jego przyjecie byli przygotowani. To téz wszystek czas, ktory
od owc¢j pierwszej przepowiedni az do spetnienia tojze upty-
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nagj, uwaza¢ winniSmy tylko za czas przygotowania; dla tego
téz nazywa piamo $. czas, w ktérym to przygotowanie sie
skonczyto, i Syn bozy rzeczywiscie przyszedt ,,petnoscig cza®
SOW.“

Por. Galat. 4, 4.: ,Lecz gdy przyszto wypetnienie czasu, zestat
Bog Syna swego/

Te cztery tysigce lat, ktére minety miedzy obietnicg Messyasza
a jego przyjsciem, przypominaja nam corocznie cztery tygodnie adwentu,
w ktorych kosciét nam uprzytomnia bole$¢ i tesknote ludzi w przed-
chrzescijanskich czasach za obiecanym Zbawicielem i zacheca wiernych
do rozwazania, jak wielkg taske otrzymaliSmy przez wecielenie Syna
bozego.

3. Chociaz Zbawiciel dopiero w kilka tysiecy lat po upadku
pierwszych rodzicow i po pierwsz¢j przepowiedni przyszedt
na ziemig, to jednakowoz mogta przedchrystusowa ludzkosé
juz naprzéd sta¢ sie uczestniczka skutkéw jego odkupienia,
i to przez zywa nadzieje jego przyjscia, tak jak terazniejsi
ludzie otrzymujg usprawiedliwienie i zbawienie przez zywag
wiare w niego.

Jezus Chrystus, ten punkt $rodkowy dziejow, jest takze naczel-
nikiem i krélem wszystkich sprawiedliwych i $wietych; tak tych, kto-
rzy przed nim byli jako i tych, ktérzy po nim beda; z obfitosci jego
zastug i task czerpali wszyscy. Przede wszystkiem za$ osiagneli zba-
wienie przez zywa wiare w niego pierwsi rodzice Adam i Ewa,
o ktoérych nawréceniu sie watpi¢ nie mozna wedtug Madr. 10, 1. 2.
Tamze bowiem napisano: ,,Madro$¢ onego, ktory pierwszy uczynion jest
od Boga, ojciec okregu ziemi, gdy sam byt stworzony, zachowata. | od
jego upadku wyzwolita i data mu moc panowania nad wszystkiemi rze-
czamifs Wszyscy jednakowoz, ktérzy przed Chrystusem przez zywa na-
dzieje wen osiagneli zbawienie, zniewoleni byli i$¢ do otchtani, zanim
niebo, skutkiem grzechu Adama zamkniete, przez wniebowstgpienie Chry-
stusa dla innych sprawiedliwych znowu otworzonem zostato.

§ 46.
Jak Bog przygotowywat Swiat na odkupienie?

Bdg przygotowywat ludzi na Zbawiciela w podobny spo-
sob, jak teraz kazdego cztowieka przygotowuje na laske Od-
kupiciela, t. j. z jednoj strony upokarzajgc ich przed
sobg a z drugiéj strony wzbudzajgc w nich ufnos¢ ku
sobie. Upokorzenie powstaje w ten sposéb, ze cztowiek
poznaje i szczerze uznaje swoj grzech i nedze grzechowg a
do ufnosci podnosi sie otrzymujac zapewnienie, iz BOg jest
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sktonnym do wybawienia go z grzechu i z nedzy grzechéwd;.
Do jednego i drugiego zmierzato wszystko, co Bog w przed-
chrystusowym czasie w nadzwyczajny sposéb zrzadzit, albo
dopuscit tak wsrod wybranego ludu zydowskiego jak pomie-
dzy narodami poganskiemi.

1. Narod zydowski, te wybrang cze$¢ ludzkosci, przy-
gotowat Bdg w osobliwy, nadprzyrodzony sposéb na Zbawi-
ciela, ktéry miat cielesnie z tego narodu pochodzié.

Bdg upokarzat najpierw ten lud, i doprowadzit go
do uznania grzechu i nedzy grzech6wdj mianowicie a) przez
prawo mojzeszowe i to réwnie przez prawo obyczajo-
we, jak i przez prawo obrzadkowe Mojzesza; zdziatat
to Bog przez mojzeszowe prawo obyczajowe, bo ono
cze$cig rozbudzato sumnienie ludu i jasno mu przedstawiato
karzacg sprawiedliwo$¢ boza; czeScig byto powodem do
tego, ze wewnetrzny, utajony grzech stawat sie jawnym a czto-
wiek czut tern bardziej moralng stabos¢, utomnos¢ i grze-
szno$¢; przez mo jzes z owe prawo obrzadkowe, czescig
dla tego, poniewaz Zydzi czué musieli, ze wiele uciazliwych
obrzadkow, ktérym sie poddawac byli zniewoleni, bardzo im
cigzyto, czescig, poniewaz przepisujac ludowi ofiary w celu
przebtagania Boga za grzech, przypominato mu prawie za
kazdym krokiem jego utomnos¢ i grzesznosé. To téz w
jedn¢j, jak w drugi6j czesci bylo prawo wedlug stow §. Pa-
wia, surowym nauczycielem, przypominajgcym, ze przyjdzie
Zbawiciel. (Galat. 3, 24.).

b) BOg upokarzat nardd zydowski przysytajac do niego
prorokow, ciggle mu przypominajacych jego niewiernos¢ i nie-
wdziecznos¢ wzgledem Boga, ciezka przeciwko niemu wine
i surowemi kazaniami karcacych a karami grozacych.

c) Nareszcie upokarzat Bog ten lud przez wiasng jego
historyg; zsytat nan ciezkie kary za to, ze czesto od niego
odpadat; wystawiat go na ciggte wojny z sgsiedniemi pogan-
skiemi ludami; na zgubne wewnetrzne rozterki i zamieszki,
rozpraszat go miedzy inne narody, skazywat na wygnanie a
nareszcie oddat go w jarzmo rzymskie.

Przeciez jezeli BOg upokarzat naréd zydowski, to go
t6z i podnosit i wlewat wen ufno$¢ i mitos¢, ciggle odna-
wiajgc przepowiednie, tyczgce sie Zbawiciela, ukazujagc mu
przysztego Messyasza i kosciot w roznyrh figurach czyli ty-
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pach, a nadto dajac mu rdzne inne dowody ciggt¢j dobroci
i mitosierdzia.

Cudowne te S$rodki budzity i ozywiaty rzeczywiscie w
lepszéj czesci ludu zydowskiego tesknote za Zbawicielem.
Dowodem tego wiele miejsc pisma §. Por. lz. 16, 1.. ,.Ee-
dZ}, Panie, baranka panujacego ziemi.“ lz. 45, 8.: ,,Spu-
§¢cie rose niebiosa z wierzchu a obtoki niech spuszczg ze
dzdzem sprawiedliwego’, niech sie otworzy ziemia i zrodzi Zba-
wiciela a sprawiedliwo$¢ niechaj wynijdzie spotem.“ 1z. 64, 1.:
,,Oby$ rozdart niebiosa i zstgpit.“ Tesknota ta za Zbawi-
cielem stawata sie z biegiem czasu tém silniejszg i zywsza,
im bardziéj zblizata sie owa petnos¢ czaséw, jak to wynika
z licznych orzeczen nowego zakonu (por. Mat. 11, 3), jako
téz i z t¢j okolicznosci, ze okoto czasu przyjscia Chrystusa
Pana wielu fatszywych Messyaszow powstawato, dos¢ licznych
znajdujac zwolennikow. Historyk za$ zydowski Flawiusz Jo-
zef (de bello Jud. 1 IIl. i VIIL) pisze wyraznie, ze Zydzi
chwycili za orez przeciwko Rzymianom, spodziewajac sie na
pewno Messyasza.

2. Przygotowujgc wybrany lud zydowski na Zbawiciela
w spos6b nadprzyrodzony i nadzwyczajny, gotowat Bog ro-
wnocze$nie poganskie narody w sposéb przyrodzony, zwy-
czajny. | pogan upokarzat, zostawiajgc ich samym sobie
i dozwalajac im popada¢ we wielkie btedy, w grzech i nedze.
Aby ich przeciez podnies¢ i uchroni¢ od zwatpienia, dozwa-
lat im takze pozna¢ siebie. | tak obsypywat ich licznemi,
przyrodzonemi dobrodziejstwami, zesytat im od czasu do czasu
madrych prawodawcdéw, dopomagat im do postepu w naukach,
cho¢ one ich niezaspokajaty. Do dopiecia wzniostego tego celu
stuzyty poganom pozostate resztki pierwotnego objawienia;
nie mni¢j czeste ocieranie sie pogan, mianowicie w poOzniej-
szych czasach, o Zydéw i poznanie ich religii i ksiag $wie-
tych. To téz wedlug Swiadectwa dziejéw lepsi i pragnacy
zbawienia poganie, we wielkiej liczbie btogg przyjmowali no-
wine o0 Messyaszu.

Swiadectwo Swetoniusza i Tacyta dowodzi nam, ze i po-
ganie okotu czasu narodzenia Chrystusa Pana oczekiwali z Ju-
dei Zbawcy wszech$wiata i wielkiego kréla. Pierwszy mo-
wi w swéj Vita Vespasiani: Percrebuerat oriente toto vetus
et constans opinio, esse in fatis, ut eo tempore Judaea pro-
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fecti rerum potirentur. Tacyt za$ wyraza sie (hist. lib. V.):
Pluribus persuasio inerat antiquis sacerdotum libris contineri,
eo ipso tempore fore, ut valesceret Oriens profectique Judaea
rerum potirentur.

Oddziat drugi.

Nauka o osobie Odkupiciela.

§ 47.
Poglad ogolny.

,Gdy przyszto wypetnienie czasu, zestat Bog Syna swego*
(Galat. 4, 4.), ktéry bedac prawdziwym Bogiem od wiekdw,
przyjat w osobie Jezusa Chrystusa ludzkg nature z Maryi
dziewicy, aby dokonaé dzieta naszego odkupienia. Ze zas$,
jak wyz$j wykazalismy, tylko Bég-cztowiek mégt odkupic ro-
dzaj ludzki, wiec t6z Jezus Chrystus, jako nasz odkupicie), mu-
siat by¢ prawdziwym B >giem i prawdziwym cztowiekiem w je»
dn¢j osobie; ztad cata nauka o osobie Odkupiciela da
sie stresci¢c w czterech punktach: 1. ze Jezus Chrystus byt
rzeczywiscie przyobiecanym Odkupicielem; 2. ze byt prawdzi-
wym Bogiem; 3. ze byt prawdziwym cziowiekiem; 4. ze byt
prawdziwym Bogiem i prawdziwym cziowiekiem w jedn¢j
osobie.

§ 48.
I. Jezus Chrystus jest przyobiecanym Odkupicielem.

I. Jeszcze w raju, zaraz po upadku cztowieka, przyo-
biecat Bdg, ze przysle Odkupiciela (Messyasza), gdy wyrzekt
do weza: ,,Potoze nieprzyjazn miedzy tobg a miedzy nie-
wiastg, miedzy nasieniem tw&rn a nasieniem j¢); ona zetrze
glowe twoje a ty czyhaé¢ bedziesz na piete 1 Mojz. 3,15.

A. Przepowiednia ta byla wszakze bardzo jeszcze nie-
wyrazng. To téz zastepne byly i czestsze i coraz wyrazniej-
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sze. Najpierw dawat je sam BoOg patryarchom, pozniéj przez
prorokéw narodowi zydowskiemu.

Przepowiednie starego zakonu mowig bardzo doktadnie
0 Odkupicielu, o jego dziatalnosci, o jego krolestwie. Gto-
wne punkta przepowiedni tych sg nastepujace:

1. Odkupiciel bedzie Synem Boga, Bogiem samym a za-
razem prawdziwym cztowiekiem. Jako cziowiek bedzie po-
chodzit od Abrahama, lzaka, Jakéba, z pokolenia Judy, z fa-
milii Dawida i narodzi sie z dziewicy-

a) ,Pan rzekt do mnie: Ty$ jest synem moim, jam ciebie dzi$
zrodzit.“ Ps. 2, 7. — ,,B6g sam przyjdzie i zbawi was.“ Iz. 35, 4. —
»Albowiem maluczki narodzit sie nam i syn jest nam dany i stato sie
panowanie na ramieniu jego i nazwg imie jego: przedziwny, radny, Bég
mocny, ojciec przysztego wieku, ksigze pokoju.“ lz. 9, 6.

b) Abraham, lzak i Jakéb otrzymali pierwsi przepowiednia, ze
od nich bedzie pochodzit Odkupiciel, w tych stowach: ,W tobie bedg
btogostawione wszystkie narody ziemi.“ 1 Moj. 12, 3; 22, 18; 26, 4;
28, 14. — Umierajacy Jakdb btogostawiagc synéw, przepowiedziat Judzie:
,»Nie bedzie odjete berto od Judy, ani wodz z ledzwi (biddr) jego, az
przyjdzie, ktéry ma by¢ postany a on bedzie oczekiwaniem narodéw.“
1 Moj. 49, 10. — Od Judy przeszta przepowiednia na Dawida: ,,I be-
dzie wierny dom twoj i krélestwo twe az na wieki przed obliczem two-
jom i stolica twoja bedzie trwata zawsze.“ 2 Krol. 7, 16. (kuk. 1,
32, 33. Ten bedzie wielki a bedzie zwan synem Najwyzszego i da mu
Pan Bog stolice Dawida, ojca jego i bedzie krélowat w domu Jakdbo-
wym na wieki a krélestwa jego nie bedzie konca). ,,I wynijdzie ro-
szczka z korzenia Jessego i kwiat z korzeniajego wyrosnie i odpocznie
na Nim duch Paniski, duch madrosci i rozumu, duch rady i meztwa,
duch umiejetnosci i poboznosci.“ lIz. 11. 1-3. — ,,Oto dni przychodza,
mowi Pan, a wzbudze Dawidowi ptod sprawiedliwy a bedzie krolowat
krél i madrym bedzie i bedzie czynit sad i sprawiedliwo$¢ na ziemi;
oto jest imie, ktérem zwaé go beda: Pan, sprawiedliwy nasz.“ Jerem.
23, 5—6. — ,,Oto Panna poczDie i porodzi syna i nazwg imie jego
Emmanuel (t. j. Bég z nami).“ lz. 7, 14. (Mat. 1, 22. 23.).

2. Odkupiciel narodzi sie w Betlehem wtedy, Kiedy
pokolenie Judy nie bedzie miatlo wiasnego rzadu, kiedy 70
tygodni lat od powtérnego odbudowania Jerozolimy uptynie
a druga S$wiatynia jeszcze nie bedzie zburzona.

»A ty Betlehem (Efrata) ziemio Judzka z zadnej miary nie je-
ste$ najpodlejsze miedzy ksigzety judzkimi, albowiem z ciebie wynijdzie
wodz (Jezus Chrystus), ktory bedzie rzadzit lud moj izraelski. A wyj-
Scie jego od poczatku, ode dni wiecznosci.* Mich. 5, 2. (Mat. 2, 6).
Nie bedzie odjete berto i t. d. 1 Moj. 49, 10. — ,,A tak wiedz a obacz:
Od wyjscia mowy, aby za$ byto zbudowane Jeruzalem az do Chrystusa
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wodza, tygodniow siedem i tygodniow szes$¢dziesigt i dwa beda. A po
tygodniach 62 bedzie zabit Chrystus a nie bedzie ludem jego, ktéry sie
go zaprze. A miasto i Swigtynie skazi (inny) lud z wodzem, ktéry
przyjdzie; a koniec jego spustoszenie a po skonczeniu wojny postano-
wione spustoszenie. A wzmocni przymierze z mnogimi w tydzien jeden
(ostatni, siedemdziesiagty) a w p6t tygodnia ustanie ofiara i ofiarowanie
i bedzie w kosciele obrzydtos¢ spustoszenia i az do skoriczenia i korica
trwaé bedzie spustoszenie/* Dan. 9, 25—27. (Mat. 24, 15.). — ,,A przyj-
dzie pozadany wszem narodom i napetnie dom ten (drugg S$wiatynie)
chwata, méwi Pan zastepéw. Wieksza bedzie chwata domu tego po-
$ledniego (drugiego), niz pierwszego, moéwi Pan zastepéw/! Ageusz
2, 8. 10.

3. Przed Odkupicielem przyjdzie poprzednik, Odkupi-
ciel sam wystgpi jaki prorok na podobiefnstwo Mojzesza; be-
dzie publicznie nauczat i wielkie cuda czynit.

,»,Glos wolajagcego na puszczy: Gotujcie drogo Panska.“ 1z. 40,
3. (kuk. 3, 4) — ,,Oto ja posytam Aniota (posta) mojego, a nagotuje
droge przed obliczem mojem/l Mai. 3, 1. (Mat. 10, 10.) — ,,Proroka
im wzbudze zposréd braci ich, podobnego tobie, i witoze stowa moje
w usta jego i bedzie méwit do nich wszystko, co mu przykaze. A kto-
by stéw jego, ktére bedzie moéwit w imie moje, stucha¢ nie chciat, ja
mdcicielem bede# 5 Moj. 18, 18. — ,Duch Panski na mnie, przeto
ze mie Pan pomazat. Postat mie, abym oznajmit cichym, abym leczyt
skruszone sercem i opowiedziat wiezniom wyzwolenie a zamknionym
otwarcie, abym opowiadat rok ubtagalny Panu/* 1z, 61, 1. 2. (kuk.
4, 16. i n) — Bog sam przyjdzie i zbawi was. Tedy sie otworza oczy
$lepych i uszy gtuchych beda otworzone. Tedy wyskoczy chromy jako
jelen i otworzony bedzie jezyk niemych/* 1z, 35, 4—6. (Mat. 11, 2.in.)

4. Odkupiciel wycierpi wiele dla naszych grzechéw
i jako owca ofiarowan bedzie; chwalebnie przeciez zmar-
twychwstanie i wstapi na niebiosa.

a) ,,I rzektlem do nich: jezeli jest rzecz dobra w oczach waszych,
przynieScie zaptate moje; i odwazyli zaptate moje trzydzieSci srebrni-
kéw.*!  Zachar. 11, 12. (Mat. 26, 15). — ,Boze mo¢j, Boze mdj, cze-
mu$ mnie opuscit? Jam jest robak a nie cztowiek, posmiewisko lu-
dzkie i wzgarda pospdlstwa. Stek ztosnikéw obiegt mnie, przebili rece
moje i nogi moje. Policzyli wszystkie kosci moje. Rozdzielili szaty
moje a o suknie moje los rzucili/t Ps. 21, 7. i por. ps. 68, 22. (Mat.
27, 34). — ,,Prawdziwie choroby nasze on nosit o bolesci nasze on od-
nosi! A my$my go poczytali jako tredowatego a od Boga ubitego i uni-
zonego. Lecz on zranion jest za nieprawosci nasze, start jest za zio-
Sci nasze; karno$¢ pokoju naszego na nim a sinoscig jego jesteSmy u-
zdrowieni. Pan wiozyt nan nieprawo$¢ wszystkich nas. Ofiarowan jest,
iz sam chciat a nie otworzyt ust swoich; jako owca na zabicie wiedzion
bedzie a jako baranek przed strzygacym go zamilknie a nie otworzy
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ust swoich.* lz. 53, 3—7. — ,,Ciatlo moje datem bijagcym a policzki
moje szczypiacym; twarzy mojej nie odwrocitem od fajacych i plujacych
na mnie.”“ 1z. 50, G.

b) ,Nadto i ciato moje w nadziei odpoczywa¢ bedzie. Albowiem
nie zostawisz duszy mojej w piekle, ani dasz $wietemu twemu ogladac¢
zgnilizny.* Ps. 15, 10. 11. (Dz. Ap. 2, 26. 27.). — ,Rzeki Pan Panu
memu: Siedz po prawicy mojej, az potoze nieprzyjacioty twoje podno-
zkiem nog twoich.*  Ps. 109, 1. 2. (Mat. 22, 41 i n.).

5. Odkupicel jest od wiekéw arcykaptanem, pasterzem
i krélem ludzko$ci. W miejsce starego przymierza, zawar-
tego z ludem zydowskim, zawrze Bdg przezen nowe przymie-
rze z ludzmi; Odkupiciel usunie starg, stuzbe bozg z krwa-
wemi ofiarami a urzadzi nowg z ofiarg niekrwawg, ktdra be-
dzie wszedzie zanoszong; zeSle Ducha $. i rozsz€rzy nawet
miedzy poganami znajomos¢ jednego, prawdziwego Boga.

»Przysiagt Pan a nie bedzie mu zal: Ty (Chrystusie) jestes ka-
ptanem na wieki wedtug porzadku Melchizedecha.” Ps. 109, 4. (Zyd.
7, 17.). — ,,I wzbudze nad nimi pasterza jednego, ktéry je bedzie past,
stuge mego Dawida; on je pa$¢ bedzie i on im bedzie pasterzem, on
ksigzeciem w posrodku ich.” Ezech. 34, 23. 24. (Jan 10, 11—16.). —
,Oto dni przychodzg, méwi Pan, i postanowie z domem lzraelskim i z
domem Judzkim przymierze nowe, nie wedtug przymierza, ktérem z ojcy
ich postanowit; ale to bedzie przymierze, ktére postanowie z domem
Izraelowym po owych dniach: Dam zakon méj do wnetrznosci ich a na
sercu ich napisze je i bede im Bogiem a oni bedg mi ludem.” Jerem.
31,31 in (Zyd. 8 8in). — ,Wyleje ducha mego na wszelkie ciato
a prorokowa¢ beda synowie wasi i corki wasze.“ Joel 2, 28. (Dz. Ap.
2, 16. i n.). — ,,Nie podobacie mi sie, mowi Pan zastepéw i daru nie
przyjmuje z reki waszej, bo od wschodu storica az do zachodu wielkie
jest imie moje miedzy narodami a na kazdem miejscu poswiecajg i ofia-
ruja imieniowi memu ofiare czystg, bo wielkie jest imie moje miedzy
narody, méwi Pan zastepéw.“ Mat. 1, 10. 11. (Luk. 22,19. 20.; Jan 4,
23. 24.)—,,Owe dni z onych krélestw wzbudzi Bdg niebieski krélestwo,
ktore sie na wieki nie rozproszy, a krélestwo jego nie bedzie dane lu-
dowi innemu a potamie i zniszczy te wszystkie krolestwa a samo sta¢
bedzie na wieki.“ Dan. 2, 44. — Wstan, o$wie¢ sie Jeruzalem, ho
przyszta Swiattos¢ twoja a stawa panska weszta nad tobg. Bo oto cie-
mnosci okryja ziemie i mrok narody, ale nad tobg wznijdzie Pan a sta-
wa jego nad tobg widziana bedzie. | beda chodzi¢ narodowie w $wia-
tosci twojej a krdlowie w jasnosci wejscia twojego. Podnie$ wkoto
oczy twoje a ogladaj: ci wszyscy zgromadzili sig, przyszli do ciebie.”
1z. 60, 1—4. (Jan 11, 52. Efez. 2, 17. i n.).

B. BOg zapowiadat Odkupiciela i kosciot, ktéry miat
ustanowi¢, przez figury starego zakonu. Figurg Odkupi-
ciela i kosciota w dalszdm znaczeniu jest caly stary zakon;
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w Scislejszym za$ znaczeniu sg figurami czeScig osoby, cze-
§cig urzadzenia i zdarzenia starozakonne.

Figura, (typus) jest to, co procz wiasciwego znaczenia, stosownie
do zamiaru bozego, przedstawia obrazowo przyszte zbawienie. Jak wiec
proroctwo przepowiada stowem, tak figura czynem. Caly stary testa-
ment ma obrazowy charakter, ma wedtug stow Pawia S. cien przy-
sztych débr. (Zyd. 10, 1.).

a) Fgurami cierpienia i $mierci Jezusa Chrystusa sg: Abel,

Izak, Jozef, Dawid, baranek ofiarny Zydéw, ofiary pojednania i waz
miedziany;

b) figurg jego kaptanstwa jest Melchizedech;

c¢) figurg jego urzedu prorockiego i posredniczacego miedzy Bo-
giem a ludZzmi jest Mojzesz;

d) figurg jego zmartwychwstania jest Jonasz we wielorybie;

e) figurami kosciota i sakramentow Swietych s3: arka przy-
mierza, morze czerwone, mannai Swigtynia, a w niej urzadzenia i ofiary.
Zyd. 9.

Il. Ze tym Odkupicielem byt Jezus Chrystus, wynika:

1. ztad, ze na jego osobie spetnity sie wszystkie po-
wyzsze przepowiednie i figury starozakonne dokladnie,
dostownie, w najmniejszych nawet drobiazgach. Nie podobna
przypusci¢, ze ludzie umysinie tak rzeczy kierowali, aby sie
owe przepowiednie i figury spetnity. Owszem, one sie spet-
nity nawet mimo woli ludzi. Dowodem tego jest przede wszy-
stkiem Galy przebieg meki Chrystusowej. (Mat. 26, 2—5.
Jan 14, 49 in,; 19, 23—24; 31—36 i t. d.).

2. To samo wynika ze Swiadectwa §. Jana Chrzci-
ciela, ktéry na Chrystusa Pana, jako prawdziwego Odkupi-
ciela, palcem wskazat. A to Swiadectwo §. Jana jest tutaj
tém wazniejszym, ze je wydatl ze zupeiném zaprzaniem sie sa-
mego siebie i z ponizeniem wiasnéj esoby. Wjznat bowiem
wyraznie anie zaprzat, ze nietylko nie jest oczekiwanym
Zbawicielem, ale nadto, Ze nie jest godzien prawdziwemu
Zbawicielowi rozwigza¢ ,,rzemyk u trzewika jego*

Jau 1, 26-27.: ,Odpowiedziat im Jan, méwiac: Ja¢ chrzce wo-
da, ale w posrodku was stanat, ktérego wy nie znacie. Ten jest, ktory
za mna przyjdzie, ktory przede mng stat sie, ktéregom ja nie godzien,
zebym rozwigzat rzemyk u trzewika jego.“ Tamze 29—30.: ,,Nazajutrz
ujrzat Jan Jezusa idacego do siebie i rzekt: Oto baranek bozy, oto
ktéry gtadzi grzech $wiata. Tenci jest, o ktorymem powiedziat: Idzie
za mna maz, ktdry stat sie przede mng, iz pierwej byl niz ja.

3. Wynika to takze ze Swiadectwa apostotow,
ktorzy tak ustnie jak piSmiennie glosili, ze Jezus Chrystus

11*
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byt oczekiwanym Odkupicielem $wiata, uwazajgc te nauke za
fundamentalng prawde religii chrzescijanskiej, we wszystkich
swoich naukach z t¢j prawdy wychodzac, we wszystkich do
niej statecznie wracajgc. Czesto takze, aby udowodni¢, ze
Chrystus Pan byt oczekiwanym Messyaszem, odwotywali sie
na to, ze na nim speknity sie wszystkie messyanskie proro-
ctwa, ze do niego odnosity sie wszystkie figury S. Zakonu.

Mat. 16, 16.: ,,Odpowiadajgc Szymon Piotr rzeki: Tys$jest Chry-
stus, Syn Boga zywego.“ Dz. Ap. 2, 36.: ,Niechaj tedy wie za pewne
wszystek dom izraelski, iz go i Panem i Chrystusem uczynit Bég, tego
Jezusa, ktoregoscie wy ukrzyzowali.Mat. J, 22— 2k: ,A to sie
wszystko stato, aby sie wypetnito, co jest powiedziano od Pana przez
proroka méwigcego: Oto panna w zywocie mie¢ bedzie i porodzi syna
i nazwg imie jego Emanuel, co sie wyktada: Bég z nami.”

Mat. 2, 23.: LA przyszediszy mieszkat w miescie, ktore zowig
Nazaret, aby sie wypetito, co rzeczono jest przez proroka, iz Nazarej-
skim bedzie nazwany.“

Mat. 4, 13. i n.: 1 opusciwszy miasto Nazaret, przyszedt i mie-
szkat w Kafarnaum nad morzem, na granicach Zabulon i Neftalim, aby
sie spetnito, co jest rzeczono przez lzajasza proroka: Ziemia Zabulon
i ziemia Neftalim, droga morska za Jordanem, Galilea poganéw, lud
ktory siedziat w ciemnosci, ujrzat Swiattos¢ wielkg i siedzacym w kra-
inie cienia $mierci, weszfa im Swiattos¢.”

Mat. 8, 16. i n.: A gdy byt wieczor, przywiedli mu wiele dja-
belstwa majacych i wyrzucat duchy stowem; i wszystkie, ktorzy sie zle
mieli, uzdrowit, aby sie wypetnito, co jest rzeczono przez lzajasza pro-
roka, mowiacego: On niemoce nasze przyjat i choroby nasze nosit.”

Dz. Ap. 3, 24 . I wszyscy prorocy od Samuela i po nich, kto-
rzy mowili, opowiedzieli te dni* i i. w.

4. Wynika to z orzeczenn samego Chrystusa Pa-

na, ktdre powtarzat az do Smierci i za ktére zycie potozyt.

Jan 4, 25. 26., gdzie do niewiasty Samarytanskiej, gdy ta po-
wiada: ,,wiem, ze przyjdzie Messyasz,”“ odzywa si¢ Chrystus: ,Jam jest,
ktory z tobg moéwie.

Mat. 11, 1. i n., gdzie uczniowie §. Jana z polecenia mistrza za-
pytuja Chrystusa Pana: ,,Ty$ jest, ktory masz przyjs¢, czyli innego cze-
kamy?* i gdzie im Pan Jezus odpowiada: ,Szedtszy odniescie Janowi,
coscie styszeli i widzieli: Slepi widza, chromi chodza, tredowaci by-
wajg oczyszczeni, ghusi stysza, umarli zmartwychwstajg, ubogim ewan-
gielig opowiadaja.“ Tak wiec dowodzi swego messyanstwa spetnieniem
na sobie proroctw starego zakonu.

Mat. 26, 63—64.: ,Przedniejszy kaptan rzekt mu: Poprzysiegam
cie przez Boga zywego, aby$ nam powiedziat, jesli$ ty jest Chrystus,
syn bozy? Rzekt mu Jezus: Ty$ powiedziat.“ Takze we wielu innych
miejscach odwotuje sie na proroctwa messyanskie, ktdre sie na nim spet-
nity; por. Jan 5, 39. 46. tuk. 18, 31-33.; 24, 26-27 i i.
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5. Wynika to ze Swiadectw aniotow.

W nocy bowiem, ktorej sie Pan Jezus narodzit, stangt przed pa»
sterzami aniot panski i rzekt do nich: ,,Nie bojcie sie, bo oto opowia-
dam wam wesele wielkie, ktére bedzie wszystkiemu ludowi, iz sie wam
dzi$ narodzit Zbawiciel, ktéry jest Chrystus Pan w miescie Dawidowem.4
tuk. 2, 9. n.; tej samej nocy towarzyszylo aniotowi wielkie mnéstwo
wojsk anielskich, ktére Boga chwality, mowiac: ,,Chwata na wysokosci
Bogu a na ziemi pok¢j ludziom dobrej woli?t tuk. 2, 14. Juz przed
narodzeniem nazwat go aniot Jezusem, to znaczy z hebrajska ,,Zbawi-
cielem/l Por. tuk. 1, 31, gdzie aniot bozy do N. Panny méwi: ,0to
poczniesz w zywocie i porodzisz syna i nazwiesz imie jego Jezus.t RO-
wniez Mat. 1, 21., gdzie aniot méwi do $. Jozefa. ,,I nazwiesz imie jego
Jezus, albowiem on zbawi lud swoéj od grzechdw ich.4 Whostatniem miejscu
przytoczone zarazem ttémaczenie tego imienia (bo Jezus znaczy Zbawi-
ciel, Odkupiciel) i przez to imie oznaczono rzeczywiscie tego, do ktore-
go sie ono odnosi; on bowiem byt oczekiwanym Odkupicielem. Jemu
tez nalezy sie to imie w prawdziwem znaczeniu tego wyrazu. Niekto-
rzy wprawdzie mezowie przed Nim miewali to samo imie (Jozue, na-
stepca Mojzesza; Jozedech, syn kaptanski); oni przeciez jako wybawcy
z pojedynczych mniej znacznych potrzeb, slabemi tylko byli figurami
Tego, ktéry nie jednemu tylko narodowi, lecz wszystkim ludziom wszy-
stkich czasow wyjednat Swiattos¢, wolnos¢ i zbawienie; pojednat ich
z Bogiem Ojcem i zapewnit im prawo do zywota wiecznego. A ludzi
tych nie gtéd cielesny trapit, nie egipska lub babilorska niewola gne-
bita, lecz siedzieli oni w cieniu $mierci zakuci w najciezsze okowy grze-
chu i czarta. Nadto imiona, ktére ponadawano Synowi bozemu z na-
tchnienia Ducha S, odnoszg sie, jak opiewa rzymski katechizm, do tego
jednego imienia Jezus; gdy bowiem inne tylko z daleka przypominajg
zbawienie, ktére nam miat przynie$¢ Messyasz, to imie Jezus obejmuje
site i istoty catego zbawienia ludzkosci. — Do imienia Jezus dodajemy
,»Chrystus,# co znaczy namazany albo pomazaniec. Nazwa ta za-
wiera w sobie zaszczyt i dostojenstwo, ktdére nie tylko Pan Jezus, lecz
i wiele innych os6b w starym zakonie piastowato. W starym testamen-
cie poswiecano kaptanow, krolow i prorokéw przez namaszczenie $wie-
tym, widzialnym olejem i ztad tez nazywali sie namaszczonymi.
Ta sama nazwa nalezy sie Odkupicielowi w daleko wyzszym znaczeniu;
on bowiem potaczyt w swojej osobie te trzy urzedy, rozdzielone w sta-
rym zakonie i dzierzyt je w najwyzszej potedze i doskonatosci jako naj-
wyzszy prorok, jako najwyzszy kaptan i najwyzszy krol. Zostat takze
namaszczonym ku wykonywaniu tych trzech urzedéw, ale nie za posre-
dnictwem innego cztowieka, ale sitg Ojca niebieskiego; nie ziemskiem
namaszczeniem, lecz olejem duchowym; na jego bowiem dusze naj$wie-
tszag wylana zostata taka petno$¢ task Ducha §., i tak wielka obfitos¢
wszystkich daréw, jakiejby zadna inna stworzona istota znie$¢ nie zdo-
tata. WyrazZnie tez wypowiada to prorok zwracajgc sie wprost do Zba-
wiciela: ,,Umitowate$ sprawiedliwo$¢ i nienawidzite$ nieprawos¢; przeto
cig,ppmazat, Boze, BoOg twdj, olejkiem wesela nad uczestniki twojel
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(t. j. pomazat cie wiecej weselem, anizeli twoich uczestnikéw). To sa-
mo wypowiedziat jeszcze wyrazniej lzajasz: ,,Duch panski na mnie,
przeto ze mnie Pan pomazal/* Catech. Rom. p. I. cap. 3. gu. 7.

6. Wynika to, ze Swiadectwa Boga, Ojca niebie-
skiego, ktory sam ogtosit publicznie, ze Chrystus Pan jest
Odkupicielem.

Por. Mat. 3, 17., gdzie napisano, ze gdy Jan $. ochrzcit Pana Je-
zusa, odezwat sie glos z nieba: ,Ten jest syn m6j mity, w ktérymem
upodobat sobie.“ To samo $wiadectwo powtérzyto sie przy przemienie-
niu panskiem, a gtos z nieba dodat do przytoczonych juz wyzej stow:
»1ego stuchajcie/* przypominajac tym sposobem przepowiednig messy-
anska w 5 Moj. 18, 15. Ojciec niebieski uznat takze Jezusa za obieca-
nego Zbawiciela przez mnostwo znakéw i cuddw, przede wszystkiem
przez cudowne wskrzeszenie go z martwych. Cud ten jest cudem mes-
syanskim przede wszystkiem i nan tez przede wszystkiem odwotywali
sie apostotowie, jako na dowdd messyanskiej godnosci Chrystusa Pana.
(Por. Rzym. 1, 4. Dz. Ap. 2, 22 i n.).

7. Wszystkie te Swiadectwa uzupetnia nareszcie Swia-
dectwo catego kosciota, ktéry wiare w Jezusa Chry-
stusa, jako przyobiecanego Zbawiciela i Odkupiciela S$wiata
wypowiedziat w symbolach, w liturgiach (obrzadkach), przez
Swietych nauczycieli i ojcow i przez swoje chwalebne istnie-
nie; na t6j to bowiem wierze zbulowcwy stoi silnie do dzisiaj.

§ 49.
2. Jezus Chrystus jest prawdziwym Bogiem.

Jezus Chrystus jest Synem bozym i to przyrodzonym
i jednorodzonym. Syn za$ Boga jest, jakeSmy juz wyz¢j (8§
18), udowodnili, prawdziwym Bogiem ; ma te samg, co Ojciec,
istote i jest godnym tdj samcj, co Ojciec, czci bozkigj.

Przytoczone wyzej (§ 18.) Swiadectwa wykazujg juz czesciowo, ze
Jezus Chrystus jest prawdziwym i wiasciwym synem bozym.

Wynika to:

1. Z przepowiedni starego zakonu, ktore sie do Jezusa Chry-
stusa odnosity i na nim sie spetnity. Por. Ps. 2, 7.: ,Ty$ jest synem
moim, jam ciebie dzi$ zrodzit** To powiada Ojciec niebieski do Syna
bozego a ztad jasno sie pokazuje, ze Syn ten jest jego wiasciwym i przy-
rodzonym synem; z drugiej za$ strony odnosza sie te stowa do Chry-
stusa juz dla tego samego, ze je pismo $. do niego odnosi (por. Zyd.
1, 5); Ps. 109, 3: ,Przy tobie przodkowanie w dzien moznosci twojej
w jasnosciach $wietosci, z zywota przed jutrzenka zrodzitem sig** | te
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stowa stosuje bozki Ojciec do Messyasza, bo nowy zakon poczytuje caty
ten psalm za messyanski (por. Mat. 22, 44. 45., gdzie Chrystus sam sto-
wami tego psalmu dowodzi, ze Messyasz iest Bogiem; podobniez 1 Kor.
15, 25. Zyd. 10, 12. 13). '

2. To samo wynika za $wiadectwa apostotéw, por. Mat. 16,
16.: ,TyS jest Chrystus, Syn Boga zywego.“ Jan §. nazywa Chry-
stusa ,,Stowem* (z6/oe), co réwniez druga osobe w boztwie t. j. Syna
oznacza. Uczy zarazem, ze to ,,Stowo* jest prawdziwym Bogiem, przy-
pisuje mu bowiem wieczno$¢, stworzenie wszystkich rzeczy, o$wiecenie
wszystkich ludzi, zywot itd. Por. Jan. 1, 1—14. Ze Jan §. rozumie tutaj
przez ,,Stowo* Syna bozego i to jednorodzonego Syna bozego i Jezusa
Chrystusa, wykazuje jasno w. 14.: , A Stowo ciatem sie stato i mie-
szkato miedzy nami (i widzielismy chwate jego, chwale jako jednoro-
dzonego od Ojca), petne taski i prawdy.“ Dalej por. 1 Jan 5, 20.:
»Wiemy, iz Syn bozy przyszedt. Ten jest prawdziwy Bog i zywot wie-
czny.* Zyd. 1, 2—3.: ,Naostatek tych dni moéwit do nas przez Syna,
ktérego postanowit dziedzicem wszystkiego, przez ktorego uczynit i wieki,
ktory, gdyz jest jasnoscig chwaty i wyrazeniem istnosci jego a noszac
wszystko stowem mocy swej, sprawiwszy oczyszczenie grzechdw, siedzi
na prawicy majestatu na wysokosciach.*

3. To samo wynika ze Swiadectwa aniotow; por. tuk. 1, 31
—32., gdzie aniot Gabryel zwiastuje N. Maryi Pannie, ze pocznie i po-
rodzi Jezusa, ktory bedzie Synem Najwyzszego: ,,Oto poczniesz w zy-
wocie i porodzisz syna a nazwiesz imie jego Jezus. Ten bedzie wielki
a badzie zwan synem Najwyzszego;“ i tuk. 1, 35: ,A aniot odpowie-
dziawszy, rzeki jej: Duch Swiety zstgpi na cie a moc Najwyzszego za-
¢mi tobie. Przetoz i co sie z ciebie narodzi Swiete, bedzie nazwane
Synem bozym.“ Ze stéw tych najwyrazniej wynika, ze Syn Maryi jest
przyrodzonym, jednorodzonym Synem Boga, a nie przysposobionym tyl-
ko Synem bozym, jak twierdzili fatszywie Adopcyanie.

4. To samo wynika z uroczystego Swiadectwa Ojca nie-
bieskiego. Albowiem Bég, Ojciec niebieski, nazwat Chrystusa Pana
wyraznie i uroczyscie ,,swym najmilszym Synem.“ Mat. 3, 17.: ,,Ten
jest Syn mdj mity, w ktérym upodobatem sobie.” Mat. 17, 5. (przy
przemienieniu na goérze Tabor): ,Ten jest Syn méj mity, w ktérym
sobie dobrze upodobatem; jego stuchajcie.*

5. Jezus Chrystus sam twierdzit, ze jest Synem bozym
i twierdzenie to stwierdziwszy wielu cudami i znakami, przypieczetowat
$miercig. Zob. obszerniej nizej § 49. a. i n.

6. Ze Jezus Chrystus jest Synem bozym wynika nareszcie z na-
uki kosciota; na tej wierze zbudowany jest koscidt, te wiare wyznae
wajg wszyscy nauczyciele i ojcowie kosciota, dla niej potozyli zycie wszy-
scy meczennicy, te wiare kosciét przy rozmaitych okolicznosciach, na
soborach powszechnych, w symbolach, w liturgii najuroczysciej wypo-
wiedziat i objasnit. Zob. obszerniej nizej § 49. t
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Ciag dalszy.
Dalsze dowody, ze Jezus Chrystus jest prawdziwym Bogiem.

2e Jezus Chrystus jest prawdziwym Bogiem, wynika
dalej: 1. z jego wihasnego o sobie Swiadectwa; 2. z jego na-
uki; 3. z jego zywota; 4. z jego cuddw; 5. z jego przepo-
wiedni; 6. 'z cudéw apostotdéw; 7. z rozszerzenia i utrzyma-
nia sie, jako t¢z z owocow religii chrzescijanskioj.

8 49. a.

I, Jezus Chrystus nauczat, ze jest prawdziwym Bogiem.

Jezus Chrystus wielokrotnie zareczat publicznie i
uroczyscie przed uczniami i wszystkim ludem, ze jest Bo-
giem, jednorodzonym i wspétistotnym Synem Boga Ojca nie-
bieskiego. Albowiem

a) nazywa siebie wyraznie Synem Boga. Gdy go sie
arcykaptan uroczyscie zapytat,: ,,Poprzysieg<m cie przez Bo-
ga zywego, aby$ nam powiedziat, jeslis ty jest Chrystus,
Syn bozy;“ odpowiedziat mu Pan Jezus: , TyS powiedziat,
jam jest.“ Mat. 26, 63. Marek 14, 62

b) Twierdzi, zejest t¢j samdj, co Ojciec niebie-
ski, istoty, méwigc: ,,Kto mnie widzi, widzi i Ojca... Nie
wierzycie, izem ja w Ojcu, a Ojciec we mnie jest?* Jan 14,
9. ,Ja i Ojciec jedno jestesmy.“ Jan 10, 30.

c) Nazywa siebie panem nieba i ziemi, jako tdz
panem aniotdw, moéwiac do apostotéw tuz przed wstapie-
niem do nieba: ,,Dana mi jest wszelka moc na niebie i na
ziemi; idac tedy nauczajcie wszystkie narody, chrzcac je w
imie Ojca i Syna i Ducha $§., nauczajac je chowa¢ wszystko,
comkolwiek wam przykazat“ Mat. 28, 18. Do §. Piotra
rzekt Pan Jezus: ,Tobie dam klucze krélestwa niebieskiego
a cokolwiek zwigzesz na ziemi, bedzie zwigzane i w niebie-
siech, a cokolwiek rozwiazesz na ziemi, bedzie rozwigzane
i w niebiesiech. Mat. 16, 19. Do wszystkiego za$ ludu
moéwit: ,Naonczas sie ukaze znak syna czlowieczego na nie-
bie i tedy beda narzekaty wszystkie pokolenia ziemi; i ujrzg
syna cztowieczego przychodzagcego w obtokach niebieskich
z mocg wielkg i majestatem; i posle anioty swoje z trgbg
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i gtosem wielkim; i zgromadzg wybrane jego ze czterech wia-
trow.”“ Mat. 24, 30.

d) Przypisuje sobie bozkie przymioty i bozkie
dzieta a w szczegolnosci: 1. Wiecznosé: ,,Zaprawde
moéwie wam: pierw¢j, nim Abraham sie stat, jam jest.“ Jan
8, 58. Do Ojca niebieskiego modlit sie: ,,A teraz wstaw mnie
ty Ojcze sam u siebie chwalg, ktéra miatem u ciebie pier-
wcj, nizli Swiat byt.” Jan 17, 5.— 2. Wszechmoc: ,,0jciec
mdj az dotad dziata i ja dziatam... Wszystko, cokolwiek
Ojciec czyni, t) i Syn takze czyni.“ Jan 5, 17. —3. Swia-
ttem i zywotem $wiata nazywa siebie Chrystus Pan:
»Jam jest Swiattos¢ Swiata. Kto za mng idzie, nie chodzi
w ciemnosci, ale bedzie miat Swiattos¢ zywota.” Jan. 8, 12.
»,Jam jest droga i prawda i zywot. Zaden nie przychodzi do
Ojca, jedno przeze mnie.” Jan 14, 6. — 4. Nazywa siebie
dawcag bozkich daréw i task: ,Pojdzcie dcTmnie wszy-
scy, ktorzy pracujecie i jesteScie obcigzeni a ja was ochto-
dze. Mat. 11, 28. ,O cokolwiek bedziecie prosili Ojca w
imie moje, to uczynie, aby byt uwielbien Ojciec w Synu.“
Jan. 14, 13. 5. Ogtasza siebie prawodawcag catego Swiata,
moéwigc do apostotow: ,,Idac tedy nauczajcie wszystkie narody...
nauczajac je chowa¢ wszystko, comkolwiek wam przykazat.”
Mat. 28, 19. — 6. Przyznawat sobie moc odpuszczania
grzechoéw. Mowit bowiem do powietrzem ruszonego; ,,Ufaj
synu, odpuszczajg ci sie grzechy twoje.” A gdy niektorzy z
pisma uczonych moéwili sami w sobie: ,, Ten bluzni,”“ rzekt
Pan Jezus: ,Zebyscie wiedzieli, ze moc ma Byn czlowieczy
odpuszcza¢ grzechy, tedy rzekt powietrzem ruszonemu: WSstan,
wezmij toze twoje a idz do domu twego.“ Mat. 9, 2 i n. —
7. OSwiadcza, ze wskrzesza umarty ch i ze jest sedzig
Swiata. ,,Ojciec nikogo nie sadzi, lecz sad dat Synowi...
I dat mu wiladze sad czynié, iz jest synem cztowieczym. Przy-
chodzi godzina, w ktérg wszyscy, co sg w grobach, ustyszg
gtos syna cziowieczego; i wynijda, ktérzy dobrze czynili, na
zmartwychwstanie zywota, a ktorzy Zle czynili, na zmartwych-
wstanie sgdu.” Jan 5, 22. — 8. Powiada, ze ludziom daje
zywot wieczny: ,Jam jest pasterz dobry. Owce moje
stuchajg gtosu mego aja je znam i idg za mng. Ja im wie-
czny zywot dawarn.” Jan 10, 27. ,Jam jest chleb zywy,
ktéry z nieba zstgpit. Jesliby kto pozywat tego chleba, zy¢
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bedzie na wieki. A chish, ktory ja dam, jest moje ciato za
zywot Swiata... Zaprawde, zaprawde powiadam wam: jesli-
byscie nie jedli ciata syna cztowieczego i nie pili krwi jego,
nie bedziecie mieli zywota w sobie. Kto pozywa ciata mego
i pije moje krew, ma zywot wieczny, a ja go wskrzesze w
ostatni dzien.“ Jan 6, 51. ,Jam jest zmartwychwstanie i zy-
wot. Kto we mnie wierzy, chocby i umart, zyw bedzie,
a wszelki, ktéry zyje a wierzy we mnie, nie umrze na wieki.“
Jan. 11, 25.

e) Grozi tym, ktérzy nie wierzag w jego bo-
ztwo, ze po6jda na wieczne zatracenie: ,Kto wierzy
w Syna cztowieczego, nie bywa sadzon; a kto nie wierzy,
juz osadzony jest, iz nie wierzy w imie jednorodzonego Syna
bozego. A ten jest sad, ze Swiattos¢ przyszta na Swiat a lu-
dzie raczej ajitowali ciemnosci niz Swiattos¢.“ Jan 3. 18.
,»Kto uwierzy i ochrzci sie, zbawion bedzie a kto nieuwierzy,
bedzie potepion.” Marek 16, 15.

i) Zada, azeby mu wszyscy ludzie czesé bo-
zka oddawali. Zada tak wielki¢j ufnosci w siebie jak
w Boga, ,Niech sie nie trwozy serce wasze. Wierzycie w
Boga i we mnie wierzcie.* Jan 14, 1. Zada taki¢j mito-
Sci, jaka sie tylko Bogu nalezy: ,Kto mituje ojca albo ma-
tke wiec¢j niz mnie, nie jest mnie godzien.“ Mat. 10, 27.
,Jesli kto chce za mng iS¢, niech zaprze samego siebie, a we-
zmie krzyz swoj na kazdy dzien i niech idzie za mng. Bo
ktoby chciat dusze swoje zachowaé, straci jg; a ktoby stra-
cit dusze swa dla mnie, zachowa ja.“ tuk.9, 23. Zada dla
siebie czci bozkic¢j: ,,Wszyscy majg czci¢ Syna, jako czcza
Ojca. Kto nie czci Syna, nie czci Ojca, ktory go postat.”
Jan 5, 23. ,Wszelki, ktéry mnie wyzna przed ludzmi, wy-
znam go ja t¢z przed Ojcem moim, ktéry jest w niebiesiech;
a ktoryby sie mnie zaprzat przed ludzmi, zapre sie go i ja
przed Ojcem moim, ktéry jest w niebiesiech.” Mat. 10, 32.
Jezus Chrystus zyt w ubdstwie i nizkim stanie, ludzie go
mieli za syna biednego ciesli, umart haniebng $miercig na
krzyzu, a jednakowoz zagdat czci bozki¢j i z najwiekszg pe-
wnoscig i spokojnoscig spodziewat sie, ze Swiat wen uwierzy
i cze$¢ bozka oddawa¢ mu bedzie. ,Jesli bede podwyzszon
od ziemi (na krzyzu), pociggne wszystko do siebie.” Jan
12, 32.
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Wszystkie te wyrzeczenia Pana Jezusa rozumieli tak
apostotowie, jak lud zydowski i najwyzsza rada jerozolimska
w tom znaczeniu, ze Jezus Chrystus jest prawdziwym Bogiem.
Wszyscy apostotowie wierzyli, ze jest Synem Boga zywego.
Kiedy sie Pan Jezus pytat uczniéw, kim mienig by¢ ludzie
syna cztowieczego, odpowiedzieli: mienig cie byé prorokiem.
A gdy Pan Jezus powtornie sie zapytat: A wy kim mnie by¢
powiadacie, wtedy odrzekt §. Piotr uroczyscie: ,,TyS jest
Chrystus, Syn B >ga zywego.ll Na to odpowiedziat Pan Je-
zus: ,,Btogostawiony$ jest Szymonie, bo ciato i krew nie
objawita tobie, ale Ojciec moj, ktory jest w niebiesiech.”
Mat. 16, 13. Inny raz powiedziat §. Piotr do Pana Jezusa:
»~Panie, stowa zywota wiecznego masz. A my wierzymy i po-
znalismy, ze$ ty jest Chrystus, Syn bozy.“ Jan 6, 69. To-
masz §. powiedziat: ,,Pan m¢j i B6ég moj.“ Jan 20, 28. Jan
§. pisze: ,Na poczatku byto Stowo, a Stowo bylo u Boga,
a Bogiem bylo Stowo.. A Stowo ciatem sie stato i mie-
szkato miedzy nami i widzieliSmy chwate jego; chwale jako
jednorodzonego od Ojca.“ Jau 1, 1. 14. Wszyscy inni
apostotowie, poczynajac swe ewangielie, dajg wyrazne Swia-
dectwo, ze Jezus Chrystus byt Bogiem. Mat. 1, 23. Marek
1, 1. tuk. 1, 16. | Zydzi rozumieli dobrze, iz Chrystus
Pan wydaje sie nie za cziowieka jedynie, przez Boga przy-
stanego, lecz za Boga samego. Gdy Chrystus Pan uzdro-
wiwszy w sabat chromego od urodzenia, powiedziat: ,,Ojciec
moj az dotad dziata i ja dziatam,* wtedy chcieli go Zydzi
zabi¢ nietylko dla tego, ze wedtug ich rozumienia sabat gwat-
cit ale szczegolniej dla tego, ze Boga swym Ojcem nazywat
i Bogu réwnym sie czynit. Jan 5, 17. | zasie, gdy Pan
Jezus w S$wiatyni uroczyscie ogtosit: ,,Ja i Ojciec jedno
jeste$my,” porwali Zydzi kamienie, aby go ukamienowaé, wo-
tajac: ,,Dla dobrego uczynku nie kamienujemy cie, ale dla
bluznierstwa, iz ty bedac cztowiekiem, czynisz sie sam Bo-
giem.“ Jan 10, 33. Podobniez wysoka rada zydo-
wska rozumiata, ze Pan Jezus Bogiem siebie nazywa. Bo gdy
Pan Jezus, zapytany przez arcykaptana uroczyscie powiedziat,
ze jest Bogiem, rozdart tenze swe szaty i rzekk: Zbluzuid
Co sie wam zda? A oni odpowiadajac, rzekli: Winien jest
Smierci. Mat. 26, 65.

Z ewangielii widaé, ze Jezus Chrystus nazywat sie Bo-



172

giem, Synem bozym i ze tez byt Bogiem, Synem
bozym.

§ 49. b.

II.  Nauka wiary i obyczajow Jezusa Chrystusa.

Wedtug tresci rozpada nauka Jezusa Chrystusa na na-
uke wiary i nauke obyczajow.

I. Chrystus Pan ogtosit prawdy wiary, ktoremi czescia,
uzupetnit i podnidst S. Zakon, czeScig go objasnit.

1. Te prawdy wiary tyczg sie najpierw cziowieka.
O ilp za$ jego sie dotyczg, o tyle okazujg mu w prawdziwém
Swietle jego nature i to w tak doktadny sposob, w jaki j¢j
dotagd nie znano. Ta nauka Chrystusa pokazuje nam z je-
dnéj strony wielkg nasze godno$¢, a z drugi¢j nasz gteboki
upadek; pokazuje nam prawdziwe potrzeby naszéj duszy, j¢j
nieoceniong warto$¢ i jéj przeznaczenie do wiecznosci. To
t€z stusznie powiedziano, iz prawdziwg religiq poznajemy po
tém, ze cziowieka prowadzi do poznania samego siebie, ze
go nazbyt ani nie wynosi ani t¢z poniza. Tego za$ zadania
nie rozwigzat przed Chrystusem Panem nikt zgota; a wiec
juz tutaj widzimy, ze nauka Chrystusowa jest od Boga.

2. Te prawdy odnoszg sie powtore do Boga, i dajg
nam o nim tak dokfadne pojecie, do jakiego sie w ogoéle po-
dnies¢ mozemy. On posiada wszechmoc, ktéra wszystko
moze; wszechwiedze, przed ktérg niema zadnéj taje-
mnicy; opatrznos¢, ktéra ciggle ma piecze i 0 najdro-
bniejsze stworzenia; bez j¢j woli i wiedzy nie spadnie zaden
wrobel z dachu, zaden wios z gtowy naszej; sSwietosc¢, przed
ktéra i cien grzechu osta¢ sie nie moze; dobro¢, ktoéra je-
dnorodzonego Syna wydaje za swych nieprzyjaciot; spra-
wiedliwosé, ktéra w zadosyCuczynieniu za grzechy tak wiel-
ki¢j zada ofiary a znowu stokrotng obiecuje zaptate za ka-
zdy kawatek chleba, ktory biednemu podamy; mitosierdzie
nareszcie, ktére jest bez granic, ktére daruje i najwiekszemu
grzesznikowi obraze. Céz wznio$lejszego mozemy pomyslec¢
0 Bogu; c6z moze wiec¢j podnies¢ cztowieka, jak Swiadomosé,
ze B6g ma takie przymioty?

Prawda, ze nauka Chrystusa Pana ma i tajemnice, ktorych ro-
zum ludzki nie pojmuje, Co wijcdj! Chrystus Pan ogtaszajac takie
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tajemnice, nie dowodzi ich dowodami rozumu, ani ich nie krasi ludzka
wymowa, ale jak skromnie i bez zalecan ludzkiej rymowy je ogtlasza,
bo same przez sie majg sie zaleca¢, tak po prostu zada, abySmy w nie
wierzyli. Lecz dla tego wiasnie ktézby sie wazyt gani¢ n:uke Chry-
stusowa, jak to czynig nierozsadne a zarozumiate umysty; powiedzie¢
raczej trzeba, ze ona tem bardziej Boga jest godna. Religia bozka,
przez Boga objawiona, musi koniecznie ogtasza¢ nauki, ktore sg dla lu-
dzi tajemnicami. Bo jasno poznawa rzeczy bozkie na ziemig to nie
rzecza tego Swiata. Wierzy¢ w rzeczy, ktére pojmujemy, to nie zastu-
ga. Rozum nasz jest tylko drobng czastka naszej istoty, ktéra sie w
pokorze Bogu podda¢ winna a pycha tyle juz na $wiecie ztego zdziatata,
ile nasza wolna wola, gdy sie Bogu sprzeciwia. A jakzez miathy sie
rozum upokorzyé¢, gdyby sie nie dowiedziat o prawdach, ktérych pojaé
nie moze?

Gdy za$§ Chrystus Pan takie tajemnicze prawdy nam opowiada,
gdy gardzi wymowg tego $wiata, gdy odmiata od siebie wszelkie lu-
dzkie dowody, i po prostu na stowo swoje, wiary od nas wymaga, poste-
puje sobie zgodnie z wikasng godnoscig i potrzebami nasz¢j natury. Bo
wiasnie gdy w ten sposéb bozkie prawdy objawia, widzimy, ze on nie
jest zwyczajnym cztowiekiem, jedno ze jest Bogiem, ze jest Panem
i krélem rozuméw naszych, ze jego zapewnienie wiecej ma wagi, anizeli
najpowazniejsze dowody wszystkich medrcow pospotem. Ludzie zas$,
ktorych batwany ludzkich zdan tyle juz rozbijaty na morzu bledu, nie
potrzebowali moéwcy, ktéryby pieknie méwit, albo medrca, ktéryby ma-
drze umiat rozprawiac, ale potrzebowali bozkiego nauczyciela, ktoryby
stangwszy pomiedzy nimi, jako osobista prawda doprowadzit ich najkro-
tszg drogg do prawdy.

Il. Nauka za$ obyczajow Pana Jezusa petna jest
godnosci, szlachetnosci i Swietosci.  Ostateczng podstawg catcj
moralnosci Chrystusa Pana jest mitos¢ Boga, na ktorsj wszel-
kie nauki moralne opiera. Pan Jezus chce, aby$Smy czcili
bozki majestat, abySmy Bogu wierzyli, abySmy uznawali, iz
zalezymy od Boga, abySmy S$wiecie chowali wolg Boga, aby-
smy nadzieje poktadali w dobroci Boga, abysmy sie bali spra-
wiedliwosci Boga, abysSmy sie od Boga nieba spodziewali. Na
ttm polega prawdziwa cnota i jedyna madros$¢ zy-
wota.

Stuzba nasza, ktérag Bogu winniSmy, ma polega¢ na
tsm, abysmy sie Bogu sami ofiarowali. Caty cztowiek ma
jemu by¢ oddanym. Zewnetrze nasze ma by¢ tylko odzwiercia-
dleniem wnetrza, dla tego nie dosy¢ jest, abysmy ztego publi-
cznie nie czynili, ale mamy przylozy¢ siekiere do korzenia
ztego; nawet poruszenia do ztego, do gniewu, nienawisci i tyle
innych grzechéw, maja by¢ zupetnie wyniszczone.
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Z mitoscig kuBogu taczy Chrystus Pan mitos¢ blizni ch.
Bo jezeli kochamy blizniego, to nie tylko blizniego kochamy, ale
i Boga w bliznim naszym; jemu darujemy urazy, jemu daje-
my jatmuzne, dla niego mitosierne uczynki co do duszy i co
do ciata wykonujemy. A jezeli blizni nie zastuguje na do-
bro, ktére dlain uczyni¢ mamy, to zastuguje na nie BOg i chce,
abySmy je dla niego na bliznim petnili; tak ze nic mamy wy-
mowki, aby nie czyni¢ dobrze dla blizniego. Takze i Scislej-
sze zwigzki ludzi pomiedzy sobg, jako tez wynikajgce z nich
stésunki moralne, uswiecita religia.

Matzenstwo, ktére przedstawia potgczenie sie Chrystusa
Pana ze swojg oblubienica, z kosciotem, ma by¢ nierozwig-
zalném; tylko $mier¢ je moze rozwigzac.

Dzieci majg by¢ zadatkiem mitosci rodzicielskicj; one
majg rodzicow jako zastepcéw Boga samego czCi¢ i w mi-
tosci by¢é im postusznemi i poddanemi. Panowie maja by¢
fagodnymi wzgledem podwitadnych; podwiadni wiernie stuzy¢
panom, pomni nagrody, ktéra im gotuje B6g. Narody majg
by¢ poddane swoim wiadzom, ale wiadzom przypomina Pan
Jezus, ze miecza sprawiedliwosci, ktory im Bog dat, uzywaé
tylko majg przeciwko ztym, ze zdadzg rachunek z uczynkéw
swoich, ze tylko sg dla dobra poddanych.

Prawdziwie nie jodobna nad te wymysli¢ Swietszych,
zacniejszych i piekniejszych przepiséw; szczescie ludzkosci
bytoby zapewnionym od t¢j chwili, w ktoréjby wedle tych na-
uk postepowaé zaczeta.

Narzeka wielu, Ze Pan Jezus za wielki ciezar na nasze barki kita-
dzie. Prawda, Ze to ciezar, ale on sie staje lekkim. Pieknie powiada
§. Augustyn: z nim ma sie jak ze skrzydtami, ktore wprawdzie obcia-
zaja ptaki, ale sg im pomocne do lotu. Pobobnie ma sie i z prawem
Chrystusowem. My dZwigamy jego ciezar a ten nas dzwiga; dzwigamy
go, wykonujagc prawo; on nas nosi, dajgc nam mitos¢ Swietg, kto-
ra kazdy ciezar lekkim czyni i kazdg przykros¢ ostadza. Nie narzekaj-
my wiec na nie, ale wypetniajmy je. Bo jezeli Chrystus nakazuje
trudne rzeczy, to nam tez daje obfite taski a jezeli wielkich ofiar od nas
zada, to nam tez obiecuje hojng nagrode. ,Proscie a bedzie wam da-
no/t ,Kto dla mnie opusci dom, braci, siostry, ojca lub matke, zone
lub dzieci albo role dla imienia mojego, temu stokrotnie wynagrodze i
dam zywot wieczny/!

Abysmy za$ tern bardziej wierzyli owym obietnicom, zaprawit
Bég juz tutaj cnote tylu stodkosciami, ile zadna ziemska nie da przy-
jemnosé. — S. Tyburcy chodzit po rozpalonych weglach bosg noga, jak
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po rézach a §. Andrzej witat z weselem krzyz, na ktorym miat umrzeé
za Zbawiciela, jako stodkie drzewo, za ktérem tesknit i ktérego tak go-
raco szukat. Aby za$ skosztowa¢ stodkosci tej chrzescijanskiej cnoty,
nie trzeba ciggle narzeka¢ na ciernie i gtogi, ale $miato iS¢ drogg na-
uki, ktéra ma w sobie zdroje zywota.

§ 49 c.
Osobliwy sposéb nauczania Jezusa Chrystusa.

Boztwa Chrystusowego dowodzi dal¢j osobliwy spo-
sO6b nauczania, ktérego Pan Jezus uzyt.

Nauka jego tchnie nieskorniczong godnoscia i Swie-
toscig. — Najwieksze tajemnice, ktére niebo i ziemie po-
ruszy¢ mialy i poruszaja, ubrat i przyodziat w tak skromne
i zwyczajne szaty jezyka, ze ztad wnioskowaé musimy, iz on
sam w tych tajemnicach sie narodzit. Aby za$ ta wzniostos¢
nauki Jezusa Chrystusa nie zabijata swoim ogromem, tago-
dzi jg niejako do tego stopnia, ze sie staje Chlebem dla sil-
nych a mlekiem dla stabych. Zniza sie do nas tak dalece,
ze to, co wedle stow pisma §. bez miary posiadat, udzielat
z miarg, aby nasza stabo$¢ nie zostata zgnieciong. Swoje na-
uke wyktada tak przystepnie, w przypowiesciach i podobien-
stwach tak prostych a wzniostych zarazem, jakich ani przed
nim, ani po nim nikt nie uzywat*.

* Chrystus Pan nauczat przewaznie W przypowiesciach, przysto-
wiach i podobieristwach. Ten sposob nauczania byt mu tak wiasciwym,
Ze 0 nim powiadano, iz ,,wszystko mowit w podobierstwach do rzeszy
a lcrom podobienstwa nie mowit im.li (Mat. 13, 34.). Przez to tez
stata sie nauka jego tak popularng, tatwg do pojecia i spamietania, ja-
ko tez niestychanie ujmujaca. | wikasnie tym sposobem uczenia, ktore-
go wtenczas pomiedzy jego narodem uzywano, ktdérego tak biegle zaden
nauczyciel nie uzywat, czarowat swoich stuchaczéw w tak wysokim sto-
pniu, ze czesto nie jedzac i nie pijagc dzien i noc przy nim trawili i w
zachwycie woftali, ze tak jak Chrystus Pan nie uczyt jeszcze nikt.

Swoje nauke umiat zawsze Pan Jezus zastosowaC do
najodpowiedniejszych sposobnosci, wigzat jg zawsze z bezpo-
Sredniemi zdarzeniami, z tém, co wiasnie widziat lub styszat.
Widzi dojrzewajace zboze na polach i dla tego méwi o du-
chowym zniwie, ktore juz nadchodzi. Widzac fige, ktdéra wy-
puszcza liscie na wiosne, mowi o przyjsciu krélestwa bozego.
Przy kazaniu, ktére miat na gdrze, spoglada na latajgce na
okot ptaki i te mu nasuwajg piekny obraz: ,,Wejrzyjcie na



176

ptaki niebieskie, iz nie siejg ani Zng, ani zbierajg do gumien
a ojciec wasz niebieski zywi je. Azazcie wy nie daleko wa-
zniejsi niz oni?* Z t¢jze gory spoglada na f#aki dalekie,
widzi lilie na nich rosnace i dla tego znowu mu sie nasuwa
piekny obraz: ,,Przypatrzcie sie liliom polnym, jako rosna;
nie pracujg ani przeda. A powiadani wam, iz ani Salomon
we wszystkiej chwale swej nie byt odziany, jako jedna z tych.*
Nawet najzwyczajniejsze codzienne prace i zatrudnienia po-
dajg Panu Jezusowi watek do najpiekniejszych obrazéw i po-
dobienistw. Mowi o mieleniu we miynie; o przekwaszeniu
maki kwasem; o obrabianiu spraw gospodarskich; o upra-
wianiu winnicy; z najdrobniejszych zatrudnien zycia paster-
skiego korzysta Chrystus, aby ich uzy¢ do swoich obrazéw
i podobienstw.

Nareszcie stowa Jezusowe petne bylty wdzieku a za-
razem sity i mocy, tak ze cudownie, po czarodziejsku
powiemy, dziataty na lud, ktory w uniesieniu wotal, ze Chry-
stus Pan nie uczy jako inni nauczyciele, ale jako ten, ktory
dzierzy moc

§ 49 d.

Jezus Chrystus ogtaszat swa nauke najpierw Zydom.

Nauke swoje ogtosit Chrystus Pan najprzéd Zydom;
nawet apostotowie ogtaszali pierwotnie tylko ziomkom swoim
religia Chrystusowa. Powody to tego $wiadcza réwniez o bo-
zki¢j madrosci Pana Jezusa a wiec 0 jego wiasnej bozkosci.

1. Bytto dowdd, ze przepowiednie, ktore Zydzi otrzy-
mali, rzeczywiscie sie ziscity przez przyjscie Chrystusowe.
Potwierdza to wielokrotnie apostét narodéw, Pawet §.

W ten sposob mogto sie przyjscie jego bardziej uwydatni¢ jako

przyjscie od Boga. Pismo $. powiada, ze to, co od Boga pochodzi, od-
znacza sie porzadkiem. Porzadek za$ wymagat, azeby Zydzi, ktérzy wie-
rzac i czczac jednego Boga, blizszymi tez byli Bogu, najprzéd sie do-
wiedzieli 0 nauce Messyasza a potem dopiero, aby jg i poganie przyjeli.
To tez §. Hieronim czyni uwage do miejsca pisma $.. ,Postanym zo-
statem do zaginionych owiec domu lIzraela,u ze Pan Jezus nie przyszedt
wytacznie dla Zydéw, ale raczej, ze najprzéd przyszedt do Zydow.

2. Chrystus Pan ogtaszat najpierw Zydom swoje na-
uke, aby nie mieli powodu i pozoru do oszczerstw»
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Pan Jezus wysytajagc apostotow jeszcze za zycia swojego w ro-
zmaite strony Palestyny, poleca im wyraznie, aby nie szli do pogan i
aby nie wchodzili do miast Samarytan. Na to méwi $. Hieronim: Zy-
dom musiato najprzéd by¢ objawionem przyjscie Zbawiciela, aby sie stu-
sznie nie ttdmaczyli, ze dla tego odrzucili Messyasza, poniewaz postat
apostotdw do pogan i Samarytan.

3. Nareszcie idla tego sie to stato, poniewaz Chrystus
Pan dopiero przez zwyciestwo na krzyzu zdobyt panowanie
i whadze nad poganami.

Tern sie ttémaczy, dla czego dopiero po swojej mece rozkazat apo-
stotom i8¢ na wszystek Swiat i wszystkim narodom ogtasza¢ btoga no-
wine. Tern sie tez dalej ttomaczy, dla czego tuz przed swoja meka,
gdy go poganie widzie¢ pragneli, te zastanowienia godne powiedziat
stowa: Jezeli ziarno pszeniczne nie padnie w ziemie i nie umrze, zosta-
nie jakiem jest; ale jezeli umrze, to wiele wyda owocéw. Bo tern ziar-
nem pszenicznem, moéwi $. Augustyn, byt sam Chrystus Pan i ono mu-
sialo wprzddy w niewierze Zydéw umrzec, aby sie mogto rozmnozyé we
wierze pogan. — Wszakze, chociaz Chrystus Pan pierwotnie tylko zgu-
bionych owiec domu lzraela szuka¢ przyszedt, to jednakowoz gotowat
juz do nawrécenia Samarytan i pogan. Niewiasta samarytafnska uznaje
go Messyaszem i dowiaduje sie o tajemnicy, ze Boga czci¢ mozna na
kazdem miejscu; ze obojethem mu jest, czy go czczg w jerozolimskiej
Swigtyni Salomona, czy na gorze Garizim, czy tez gdzieindziej. — Nie-
wiasta kananejska prosi usilnie Chrystusa, aby uzdrowit jej coérke.
Chrystus odpowiada: ,,nie dobra jest bra¢ chleb synom a miota¢ psom;*
niewiasta odpiera: ,,i szczenieta jedza z odrobin, ktoére padajg ze stotu
panéw ich.“ Wielka ta wiara niewiasty zastanawia Chrystusa Pana
i zmusza niejako do uzdrowienia jej corki. — Zresztg wiele razy zape-
wnia Pan Jezus, ze i miedzy poganami sg synowie Abrahama i wielo-
krotnie napomyka, ze jego nauka ma by¢ wszedzie przepowiadang i wsze-
dzie przyjeta.

§ 49 e
1. Zywot Jezusa Chrystusa.

1. Ze Pan Jezus byt Bogiem wykazuje caty jego zy-
wot, w ktérym sie jak najdoskonalej jego nauka odbija; al-
bowiem nigdzie nie widziano takidj zgo dy nauki z zyciem,
jak w Chrystusie Panu. W zyciu swoém przedstawia nam Pan
Jezus prawdziwy wzor wszelakiej ludzkiej doskonatosci,
obraz, ktérego ani jedna plama nie kazi, bo¢ sam mogt do
najzacietszych swych nieprzyjaciot powiedzie¢: ,,Kt6z z was
udowodni na mnie grzechu!"

12
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2. Zanim uczy¢ zaczat, wykonywat juz przez lat trzy-
dzieSci to, czego miat uczy¢, a mianowicie: cze$¢ i mitos¢
ku Bogu, swemu Ojcu niebieskiemu, dzieciece postuszenstwo
ku rodzicom, rozmitowanie w ubostw:e, pokore, skromnosc,
ustuzno$¢ i litos¢ nad wszystkimi ludzmi; tak ze poczynajac
dopiero uczy¢, mogt juz wskaza¢ na wihasny przykitad, mo-
wigc do stuchaczéw: ,,Uczcie sie ode mnie, iem jest cichy
i pokornego serca.“

3. W pewnym wzgledzie bylo jego zycie na-
wet doskonalszem, anizeli jego nauka; bo wszystkie
cnoty,z ktorych nauczat, petnit juz od miodosci we wyzszym
daleko stopniu, anizeli ich wymagat od innych. Dowodzi te-
go osiem btogostawienstw, w ktérych zawarta cata na-
uka obyczajéw; z nich wida¢, ze sam wiec¢j czynit, anizeli
od ucznibw wymagat.

Pan Jezus mowi: Bilogostawieni ubodzy w duchu, ale nikt nie
moze doskonalej mitowac $wietego ubostwa od niego samego, ktéry cho-
ciaz byt wiadzca nieba i ziemi, jednakowoz sie narodzit w ubogiej sta-
jence a nawet z odzienia odarty umart na krzyzu. Dla tego tez mowi
o0 sobie: ,,Liszki majg swe jamy i ptaki swe gniazda, ale Syn cztowie-
czy nie ma, gdzieby swa gtowe skionit.“

Pan Jezus mowi: Blogostawieni ciszy, ale on sam byt najci-
chszym ze wszystkich ludzi, najskromniej i najpokorniej znidst najciezsze
krzywdy i bolesci, na ztosliwe zarzuty i skargi szlachetnie milczat, ijako
owca, ktéra ust nie otwiera, pozwolit sie zabic.

Pan Jezus moéwi: Biogostawieni, ktérzy ptacza, ale on sam zo-
stat nie za wiasne grzechy, jedno za grzechy innych pogragzonym w mo-
rzu smutku, tak ze w ostatnig noc przed swoja meka krwawo sie po-
cit ze strachu i smutku.

Pan Jezus mowi: Btogostawieni, ktérzy takng i pragna sprawiedli-
woséci. Jak sam przyszediszy na Swiat w modlitwie do Ojca mowit:
oto przyszedtem twoje wolg wypeni¢, tak tez przez cate swe Zy-
cienie nie znat innego pokarmu i innego napoju, jak wypetnianie woli
swego Ojca niebieskiego.

Pan Jezus moéwi: Blogostawieni mitosierni, a on udzielat kazdemu
nieszczesliwemu, ktory sie don zblizyt w ufnosci, obfitg pocieche i po-
moc, bo ,,on przeszedt, czyniac wszystkim dobrze,,, méwi pismo
Swiete.

Pan Jezus mowi: Blogostawieni czystego serca, a jego czystos$¢
byta czystszg od promieni stonecznych i sam byt oblubiencem wszy-
stkich czystych, dziewiczych dusz, ktére, jak méwi pismo $., ciggle mu
towarzysza.

Pan Jezus mowi: Btogostawieni pokéj czyniacy, a przyszedt naten
Swiat jako ksigze pokoju; w nocy, w ktdrej sie narodzit, Spiewali anio-
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towie nad betlehemska okolicg: ,,Pokdj odtad na ziemi wszy-
stkim ludziom dobrej woli.”

Pan Jezus méwi nareszcie: Btogostawieni, ktérzy przesladowanie
cierpig dla sprawiedliwosci, a sam jest krolem meczennikéw, bo wszystkie
bolesci, ktére ludzie wszystkich czasow dla sprawiedliwosci zniesli, to
tylko krople wobec Kkielicha goryczy, ktéry Chrystus Pan spetnit az
do dna.

Wida¢ tu, ze jezyk, ktorym Pan Jezus przemawia w o$miu bto-
gostawienstwach, jest prawdziwie niebieskim, bozkim; w poréwnaniu
z nim jest jezyk najmedrszych nawet tego Swiata nauczycieli, jezykiem
barbarzyriskim, jezykiem wygnania. Ale ten jezyk niebieski jeszcze
niejako przewyzsza zycie niebieskie Chrystusa Pana. | jezeli stusznie
podziwiamy zywoty $wietych, to one stabem sg tylko odbiciem owego
Swietego zywota Jezusa Chrystusa, z ktérego petni wszyscy czerpali
i czerpa¢ musza. On jest winng macicg a Swieci lator6zgami; on ko-
rong a $wieci pojedyniczemi dyamentami; on gtowg a $wieci cztonkami;
on wzorem a $wieci odbiciem. Dla tego tez, kto nie wstepuje w jego
Slady, zbacza z drogi na manowce i kto nie idzie za nim, chodzi w
ciemnosciach.

IV. Cuda Jezusa Chrystusa.
Cuda Pana Jezusa dowodza, ze byt Bogiem.

Cud jestto taki nadzwyczajny czyn, ktory sitami przyrodzonemi
wykonanym by¢ nie moze, tylko bezposrednio wszechmoca boza.

Nie mozna zaprzeczy¢, ze cuda sa mozebne. Albowiem Bog stwo-
rzywszy $wiat, nie zbyt sie wszechmocy, ani sie od Swiata nie usunat
owszem dziata ciagle i ciagle przez sity natury, ktore tylko z jego woli
istniejg. Posiada tez i moc, ktérg moze co$ wykona¢, nie takim sa-
mym sposobem, jaki w zwyczajnym rzeczy porzadku od poczatku za-
kreslit, lecz innym, ktéry jest poza porzadkiem przyrody, ktory bez-
posrednie jego dziatanie w naturze okazuje. Dziatanie to moze by¢
dwojakie: Bo6g dokonuje czego$, czego stowami przyrodzonemi nigdy
wykona¢ nie mozna (miraculum supra naturam, n. p. wskrzeszenie umar-
tego), albo tez to, co mozna dokona¢ sitami przyrodzonemi, dokonuje
sie bez ich uzycia (miraculum praeter naturam, n. p. nagte uciszenie
burzy jednem stowem, nagte zleczenie chorego, bez uzycia jakiegokol-
wiek $érodka). — Lecz czyz cud nie znosi praw natury, ktére przeciez
sam Bég postanowit? Czyz wiec BOg nie sprzeciwia sie samemu so-
bie, gdy cud czyni? Nie! Praw przyrodzonych, przez Boga postano-
wionych, podiug ktorych wszystko w naturze sie dzieje, nie znosi bez-
posrednie dziatanie Boga; pozostajg one zupetnie w swej sile; ta tylko
przy cudzie zachodzi odmiana, Ze czyn nie dokonuje sie wedtug prawa
przyrodzonego i sitg przyrodzong, lecz bezposrednio wszechmoca boza.

Bo¢ ostatecznie, czemze jest porzadek przyrodzony, czém prawo
przyrodzone? Oto odpowiednia przyczyna wywotuje odpowiednie dzia-
tanie. Kamien upada na ziemie i to coraz predzej, dopdki dziata sita

12*
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ciezkosci; gdy go reka trzymam, nie upadnie na ziemie. Czyz przez to
prawo ciezkosci jest zniesionem? Nie! Tylko przeciw sile ciezkosci
wystapita wyzsza sita dziatajgca, sita mojej reki; gdy ta sita dziata¢
przestanie, wréci pierwsza sita do swej mocy. Porzadek przyrodzony
w ogo6lnosci, jako prawo przyrodzone w szczeg6lnosci, wedtug ktérego
kamien spada z przyspieszong szybkoscig, nie znosi si¢ przez to bynaj-
mniej; tylko w tym przypadku pierwsza sita nie dziata, bo dziata dru-
ga, wyzsza sita, sita mej reki, poped mej wolnej woli. Tak wiecjest cud
dzietem tworczej woli bozej; ze skarbdw swojej wszechmocy wybiera
Bdg wyzszg site, ktéra nizsza site przyrodzong wedtug samych praw
przyrodzonych przezwycieza. Tylko wiewtasciwie powiedzie¢ mozna, ze
cud jest przeciwko naturze o tyle, ze gdyby wyzsza przyczyna nie byta
wystapita, bytby inny musiat by¢ skutek. — Jeszcze mniej powiedzie¢
mozna, ze cud krzyzuje plan bozy, bo cud, jako nadzwyczajny czyn bo-
zki, nalezy takze od wiekéw do planu bozego, jak juz Leibnitz a przed
nim §. Tomasz z Akwinu powiedziat.

Cud, ktéry Pan Bog czyni przez cztowieka albo dla cztowieka,
ktory powiada, ze jest postaicem bozym i w imie Boga czego$ uczy,
albo co$ rozporzadza, jest niewatpliwem znamieniem bozkiego postanni-
ctwa tego cziowieka a wiec i dowodem bozkosci i prawdziwosci jego
nauki i rozporzadzen, bo Bég, najSwietszy i prawdziwy, nie moze nigdy
ani sam ani przez inng istote w btagd nas wprowadzi¢, ani btad cudem
stwierdzi€.

§ 49. f.

. Cuda, ktére sie dziaty na osobie Jezusa Chrystusa.

Cuda te dowodzg, ze Jezus Chrystus jest Bogiem.

Wszystkie chwile zycia Chrystusa Pana wstawit Bég cu-
dami, aby pokazaé, iz tenze byt oderi postanym.

1. Zanim sie jeszcze Pan Jezus narodzit, zwiastowat
aniol, ze sie narodzi z przeczystej dziewicy, w tajemniczy spo-
sob bedzie poczetym bez meza z Ducha $.; i znéw aniét
ogtasza te tajemnice przybranemu ojcu, $. Jozefowi.

2. Narodzenie sie Chrystusa Pana zwiastuje ani6t czu-
wajacym pasterzom okoto Betlehem a chdr aniotdw Spiewa
piesn pochwalna.

3. Do ubogi¢j stajenki prowadzi gwiazda trzech medr-
cow ze wschodu. Medrcowie ztozyli mu hotd w imieniu da-
lekioj przysztosci i powrdcili, cudownie przestrzezeni o zdra-
dzie Heroda, inng drogg do domu.

4. Gdy N. Panna ze §. Jozefem przyniosta dziecie do
Swiagtyni po oczyszczeniu sie, bogobojny Symeon, Duchem §.
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natchniony, stawi dziecie jako $wiatto Swiata; to samo w du-
chu proroczym mowi 80 letnia prorokini Anna.

5. Aniot ostrzega $. Jozefa, aby sie schronit do Egi-
ptu przed okrutnym Herodem, z dziecigtkiem bozém i jego
matka.

6. Przy chrzcie §. spuszcza sie na Chrystusa Pana
Duch §. w postaci gotebicy, otwierajg sie niebiosa i gtos
z nieba powiada: ,, Ten jest syn moj mity, w ktérym sobie
upodobatem.™"

7. Gdy zwyciezyt trzykrotng pokuse szatana, przysta-
pili do niego aniotowie i stuzyli mu.

8. Na go6rze Tabor otacza go obtok jasny a Mojzesz
i Eliasz rozmawiajg z nim.

9. Gdy Pan Jezus tuz przed meka swoja bolesng mo-
dlit sie do Ojca: ,,Ojcze wybaw mnie t¢j godziny; lecz dla
tegom przyszedt na te godzine; Ojcze, uwielbij imie twoje;"-
wtedy rozlegt sie gtos z nieba: ,,7 uwielbitem i jeszcze uwiel-
bie." Gdy sie temu rzesza, ktora stata i styszala, dziwila,
rzekt do nidj Pan Jezus: ,,Nie dla mnie ten gtos, przyszedt,
ule dla was" t. j. abyscie wierzyli. (Jan 12, 28. i n.).

10. W ogrodzie gecemanskim wzmacnia go aniot we
walce $miertelngj.

11. Gdy wisiat na krzyzu, zaciemnito sie stonce; gdy
ducha oddawat, rozdarta sie 55 tokci dtuga i 18 szeroka za-
stona, ktéra miejsce najswietsze zastaniata, ziemia sie trze-
sta, skaty sie rozpadaty i wiele ciat zmartych powstato.

12. Dnia trzeciego zmartwychwstat; aniot odwalit ka-
mien z jego grobu wsrdd wielkiego trzesienia ziemi a straz
wojskowa drzata ze strachu; aniotowie pierwsi zwiastowali
jego zmartwychwstanie.

Tak przez cale jego zycie, chociaz w takiem byto po-
nizeniu, ciggle sie przebijajg promienie wyzszego porzadku
i zycie jego jest niejako cudowna tkanka ponizenia i chwaty.
Ciemno$¢ zaciemnia Swiatto, Swiatlo rozjasnia Ciemnosc;
chwata podnosi ponizenie, ponizenie zaciera chwate, tak ze
w jego ludzki¢j naturze wida¢ bozka a w bozki¢j ludzkag na-
ture.

To téz pieknie powiada dawny Ojciec kosciota Hor-
misdas (epist. 79 ad. Justin.); Chrystus Pan narodzit sie, ale
sie narodzit z dziewicy; spoczywa w pieluszkach, ale czesé
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mu oddajg medrcowie ze wschodu; przychodzi na S$wiat po-
miedzy bydlety, ale chwate jego S$piewajg chory anielskie;
je, ale tylko wtenczas, gdy mu sie podoba, albowiem inny
raz gardzi strawg ludzkg i nazywa prawdziwym swoim po-
karmem wypetnianie woli Ojca niebieskiego; $pi, ale wsrod
snu zastania apostotéw od zatoniecia na rozhukanym morzu;
chodzi po ziemi, ale i woda nosi go jako na bitym goscincu;
umiera, ale umierajgc porusza catg przyrode.

§ 49. g.
2. Cuda, ktoére Jezus Chrystus sam czynit.

Jezus Chrystus czynit cuda wszelkiego rodzaju; cuda,
ktére dowodzity jego panowania nad aniotami, nad cia-
tami niebieskiemi, nad ludZmi, nawet nad niero-
zumnemi stworzeniami; cuda jego rozciggaly sie na
caly obszar stworzenia; ztad wniosek, ze jest panem catego
stworzenia, ze jest Bogiem.

Cudami udowodnit swego panowania nad aniotami,
wypedzajac czartdw z opetanych, okazujagc sie przez to panem Swiata
duchéw i dajac dowdd, ze przyszedt zniszczy¢ dzieta szatana i ludzkosc
wyrwaé zpod przywilaszczonego panowania.

Cudami udowodnit swego panowania nad ciatami nie-
bieskiemi, bo przy jego Smierci storice sie za¢mito. Tak Pan Jezus
udowodnit, ze cudowne zmiany, ktére na ziemi wywotat, nie byty do-
konane zadnemi tajemnemi lub ukrytemi Srodkami.

Cudami udowodnit swego panowania nad ludzmi, bo
dla nich przyszedt na $wiat; leczac cudownie ich ciata, pokazywat, ze
jest ich zbawcg duchowym.

Cudami dowodzit swego panowania nad nierozumnemi
stworzeniami; chciat, zeby przez nie ludzie poznali, iz ma moc bo-
zkg ku zbawieniu ludzi. Cudami dowodzit panowania nad bu-
rzami, ktore jednem stowem natychmiast uciszyt, wykazujac, ze jemu
i burze sg postuszne; cudami dowodzit panowania nad woda,
ktérg we wino przemienit, wykazujac, ze jest panem istot rzeczy i ze
tak samo wino we wiasne ciato, jak wode we wino przemieni¢ zdolen;
cudami dowodzit witadzy nad grobami umartych, ktére sie
otworzyty przy jego $mierci, pokazujac, ze przez jego $mier¢ umarli zy-
wot otrzymujg; cudami dowodzit wiladzy nad skatami, ktére
pekaty przy jego Smierci by pokaza¢, zejego $mieré nawet kamienne serca
ludzkie poruszy¢ winna: cudami dowodzit wiadzy nad zastong
Swigtyni jerozlimskiej, ktéra sie przy jego $mierci rozdarta od gory
do dotu, pokazujac, ze tajemnice prawa zostaty odstonione przez jego Smier¢.
Cudami dowodzit wiadzy nad rybami, ktore sie na jego stowo gro-
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inadzity do sieci uczniéw, jako tez nad ong ryba, w ktérej usciech $. Piotr
znalazt statere, wykazujac, ze jest panem zwierzat. Przeciwnie, jak
moéwi $§. Tomasz, nie czytamy, zeby tez cuda byt czynit ku poruszeniu
burz, albo ku zamieszaniu pokoju w przyrodzie, poniewaz nie wypadato,
azeby ksigze przyrody czynit zamieszanie. (Thom. 3. gu. 44. art. 1—3.)

Wszystkie te przez Chrystusa Pana dokonane cuda sg rzeczywi-
Scie cudami. Najwiekszg cze$¢ tychze dokonat Pan Jezus publicznie,
albo wobec kilku $wiadkdéw. Nawet zaciekto$¢ nieprzyjaciot Chrystu-
sowych stuzyta do wysSwiecenia cudownosci jego czynéw. | tak
Slepo narodzonego,  ktérego Pan Jezus cudownie uleczyt, stawili
faryzeuszowie przed sad i z najwiekszg surowos$cig badali. Skutek byt
ten, ze nawet najzawzietsi nieprzyjaciele przyzna¢ musieli, ze to cud.
W ogéle, nieprzyjaciele Jezusa Chrystusa nie przeczyli, ze cuda czyni
i jedynie ze zawisci twierdzili, ze cuda czyni nie mocg Boga, lecz Bel-
zebuba, naczelnika czartéw. Na twierdzenie to, zaréwno przewrotne jak
ztodliwe, dat Pan Jezus dosadnig odprawe, mowigc: ,,Wszelkie krole-
stwo rozdzielone przeciwko sobie, bedzie spustoszone i wszelkie miasto,
albo dom rozdzielony przeciwko sobie, nie ostoi sie. A jesli szatan sza-w
tana wyrzuca, przeciwko sobie jest rozdzielon: jakoz tedy ostoi sie kro-
lestwo jego? A je$liz ja przez Belzebuba wyrzucam czarty, synowie
wasi przez kogo wyrzucajg? Dla tego oni bedg sedziami waszymi.
Lecz jesli ja duchem bozym wyganiam czarty, tedy¢ na was przyszto
krolestwo boze. (Mat. 12, 25—28.).

Cuda te dowodza, jasno i niezbicie, ze Jezus
Chrystus jest Bogiem. Dowodzg, one najpierw, ze jest
postancem bozym, ze wiec jego nauka jest prawdziwg, a ztad
posrednio, ze jest Bogiem. Ale i bezposrednio dowodza, ze
Jezus Chrystus jest bozki¢j istoty czyli natury, bo cuda swe
dziatat nie mocg od Boga mu udzielong, ale mocg, ktérg
sam posiadat: ,,Chce, badz oczyszczony (Mat. 8, 3.) ,,Ja-
ko$ uwierzytl, niech ci sie stanie;l (Mat. 8, 13.) ,,Mio-
dziencze, tobie méwie wstan!* (kuk. 7, 14) Tak i podo-
bnie brzmiaty cudotworcze jego stowa. Sam Chrystus Pan
powotywat sie na swoje cuda, jako dowody hoztwa, méwiac:
,Luczynki, ktére w imie Ojca mego czynie, dajg $wiadectwo
0 mnie... Jezeli nie czynie spraw Ojca mojego, nie wierz-
cie mi; a jesli czynie, chociazbyécie mnie wierzy¢ nie chcieli,
wierzciez uczynkom, abyscie poznali i wierzyli, ze Oj-
ciec jest we mnie aja w Ojcu.” (Jan 10, 37. 14, 12).

Chrystus Pan czynit cuda wiasng moca, chociaz sie czasem
modlit do Ojca niebieskiego, zanim cud uczynit, np. przed wskrze-
szeniem tazarza. Chrystus bowiem nie modlit sie 0 moc uczynienia

cudu, lecz aby okazat, ze on, chociaz jednej jest z Ojcem istoty, prze-
zen jest przeciez postanym i wszystko tylko w potaczeniu z nim czyni.
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Nic tez nie wadzi, ze Pan Jezus uzywat czasem do cudéw zewne-
trznych $rodkéw i ze niektérych cudéw nie dokonat nagle i do razu,
jakby Bogu przystato, lecz powoli tylko i stopniowo. Tak uczynit Pan
Jezus ze Slepym, ktérego wedtug $. Marka (8, 23. i n.) przyprowadzono
do Zbawiciela, zeby sie go dotknat i ze Slepoty uleczyt. Wtedy Pan
Jezus ujat Slepego za reke, wywiddt go za miasteczko a plungwszy na
oczy jego, wiozyt rece swe na niego i pytat, czy co widzi. Slepy za$
mowit: widze ludzi jako drzewa chodzacych. Potem raz jeszcze poto-
zyt rece na oczy jego i poczat widzie¢ $lepy i uzdrowiony jest, tak iz
widziat wszystko jasno. Takich przeciez zewnetrznych $rodkéw lecze-
nia nie dla tego Pan Jezus uzywat, jakoby bez nich nie mogt uzdrowic,
bo¢ przeciez w niezliczonych przypadkach i bez nich cudownie, nawet
w oddaleniu, leczyt. Chciat raczej Pan Jezus wedle stéw $. Tomasza
z Akwinu, zeby ludzie nie tylko w to wierzyli, iz prawdziwym jest Bo-
giem; ale i w to, ze jest prawdziwym cztowiekiem, i ze Swiat nie tyle
przez swe hoztwo, ile przez tajemnice wecielenia odkupi¢ przyszedt. ,,Pan
Jezus mogt byt”, powiada doktér anielski dalej, ,,jako Bég jednem sto-
wem, jednym rozkazem uleczy¢ wszystkich chorych bez dotkniecia sie
ich, ale dotknat sie niektorych, by pokazaé¢, ze i ciato jego pomddz moze,
ze ma w sobie site zyciodajng i ze prawdziwemi sg stowa: ,,Kto pozy-
wa ciata mego, zy¢ bedzie na wieki.“ Stowem, leczyt raz bez dotknie-
cia sie i bez zewnetrznych $rodkow, drugi raz dotykajac sie, ktadac re-
ce, pomazujac $ling i btotem; w pierwszym przypadku objawiat, ze ma
moc bozka, w drugim, ze stat sie cztowiekiem, aby przez tajemnice wcie-
lenia $wiat odkupit. Oprécz tego cudowne uzdrawiania chorych ciat
miaty by¢ obrazem cudownego leczenia chorych dusz w sakramentach
§§. — Jezeli nareszcie Chrystus Pan cztowiekowi powoli zdrowie przy-
wracat, to czynit to tylko dla naszego pouczenia. Bo n. p. tego $le-
pego od urodzenia, ktéremu Pan Jezus mogt byt wzrok przywréci¢ od
razu, uleczyt zwolna, zeby nam pokazat wielkos$¢ $lepoty ludzkiej, ktorg
ledwie i niejako stopniowo tylko usuna¢é mozna i zeby nam zarazem
pokazat, jak nas w cnocie przez taski powoli chce wzmacnia¢ i udo-
skonalac.

§ 49. h

Cigg dalszy. Zmartwychwstanie i wniebowstgpienie Jezusa
Chrystusa.

Ze Jezus Chrystus jest Bogiem, wynika to daléj z jego
zmartwychwstania i wniebowstgpienia.

1. W skutek falszywego oskarzenia zostat Pan Jezus
skazany na $mier¢ krzyzowa, umart na krzyzu, zostat
pogrzebanym, lecz trzeciego dniazmartwychwstat
o wiasn¢j mocy w uwielbionym ciele i kilkakrotnie
uczniom swoim sie pokazywat,
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Jezus Chrystus prawdziwie zmartwychwstat, bo na te
pamiatke Swieci kosciot niedziele i Wielkanoc od apo-
stolskich czas6w; ucza tego wyraznie i jednogto$nie wszy-
scy apostotowie i ewangielisci; dowodzi tego za-
chowanie sie nieprzyjaciét PanaJezusa, ich kilopot
i bezradnos¢; tych nieprzyjaciot, ktérzy dopiero co publicznie
zamordowali Pana Jezusa, gréb jego zapieczetowali i strazg
obstawili, opanowata nagle matodusznos$¢ i bojazn, gdy apo-
stotowie nauczaé¢ poczeli, ze Pan Jezus zmartwychwstat; roz-
kazali apostotom, aby o tém nic nie moéwili, a gdy ci nie
ustawali gtosi¢ zmartwychwstania panskiego, bojazliwie do
nich wotali: ,,Chcecie na nas przywies¢ krew cztowieka tego,*
i dal¢j nie przeSladowali apostotow. Dz. Ap. 4. i 5.

Cztonkowie rady najwyzszej rozszerzali wprawdzie twierdzenie,
ze uczniowie wykradli ciato Pana Jezusa z grobu, ale ze to kiamstwo,
pokazuje tak zachowanie sie ich wzgledem strazy, jak wzgledem uczniéw
Chrystusowych. Jezeli zotnierze usneli, czemuz Zydzi nie postarali sie
0 ich ukaranie zato, ze niedopetaiili obowigzku? Przeciwnie nie rozwa-
zywszy w przerazeniu, ze zotnierze $wiadczy¢ nie mogg o wypadku do-
konanym wtenczas, gdy oni spali, dali im ,,duzo pieniedzy/* zeby roz-
glaszali, ze kiedy spali, wykradli uczniowie ciato. Wypadek ten opisat
$§. Mateusz wérdd Zydéw i Rzymian, a nikt mu kfamu nie zadat! (Mat.
23,) — Jezeli uczniowie ciato wykradli, czemuz ich nie stawiono przed
sad i nie ukarano. Nakazano im tylko milcze¢! Dowod to, ze sama
rada najwyzsza musiata przyznac, iz apostotowie prawde gtosili. Zre-
sztg ani podobna byto wykras¢ ciato Chrystusowe, boby sie byli mu-
sieli zotnierze, jezeli spali, obudzi¢ przy odwalaniu ciezkiego kamienia
z grobu. Me podobna tez przypusci¢, zeby uczniowie, wonczas niesty-
chanie bojazliwi i matoduszni, (wszakze z obawy przed Zydami w zam-
knietym pokoju siedzieli), tak niebezpieczny czyn mieli wykona¢; tém
mniej to przypusci¢ mozna, jezeli zwazymy, iz uczniowie skutkiem ha-
niebnej $mierci Pana Jezusa na krzyzu, rozumieli, ze Jezus Chrystus
nie jestMessyaszem a wiec nie mieli po co takiego czynu sie podejmowac.

Zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa jest najSwietniej-
szym i niezbitym dowodem jego boztwa. Jezeli Pan Jezus
wiasna, mocg zmartwychwstat, jak sam uczy u Jana 10, 18,
pokazat tom samém, ze jest Bogiem. Jezeli go wszechmoc
bozka z martwych wskrzesita, to dowodd, ze Bdég dat o nim
Swiadectwo a wiec stwierdzit, ze prawde moéwit, iz jest tdj
sam¢j co Bog istoty. Dla tego t6z apostotowie gtosili,
ze zmartwychwstanie Pana Jezusa przede wszy-
stkibm za ich nauka przemawia. ,JezeliChrystus nie
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powstat, prozne jest przepowiadanie nasze, prdzna jesti wiara
nasza.“ 1 Kor. 15, 14.

2. Dnia czterdziestego po zmartwychwsta-
niu wstgpit Jezus Chrystus w obecnosci uczniéw
chwalebnie do nieba. Swiadczg o tém wszyscy aposto-
wie (kuk. 24, 51. Marek 16, 19. Dz. Ap. 1, 9.) Whniebo-
wstgpienie Pana Jezusa jest jedynie godnein dokonaniem jego
bozko-ludzkiego zywota i dziatania na ziemi, jest nowym do-
wodem jego boztwa.

V. Przepowiednie.

Przepowi dnie dowodzace, ze Jezus Chrystus jest Bo-
giem, sa dwojakie: 1. takie, ktore, dawniéj wygtoszone, na
nim sie spetnity; 2. takie, ktére Pan Jezus sam ogtosit.

§ 49. i

I.  Przepowiednie, ktére do Jezusa Chrystusa sie odnoszg
i na nim sie spetnity.

Do Jezusa Chrystusa odnoszag sie tak zwane przepo-
wiednie messyanskie S. Zakonu; por. 8§ 48. Dotycza
one czescig osoby Chrystusa w Scislejszém znaczeniu, jako
to jego godnosci bozko-ludzkicj, jego potréjnego urzedu, ja-
ko t6z zycia i osobistych loséw, czescig dotycza jego nauki,
joj loséw i owocéw, dzieta odkupienia i zatozonego przezen
kosciota.

Wszystkie te przepowiednie, ktore wiele os6b prawie
przez cztery tysigce lat bez przerwy ogtaszaty, spetnity sie na
osobie Jezusa Chrystusa, jak najdoktadniej, az do najdrobniej-
szych szczegotow.

Jezus Chrystus byt potomkiem Abrahama, Judy, Dawi-
da; w oznaczonym czasie przyszedt na Swiat i nauczat,,
byt synem przeczystej dziewicy; narodzit sie w Betlehem, Jan
§. torowal mu droge; czynit znaki i cuda; byt nauczycielem
pogan; nauczat w drugiej Swiatyni przez Zorobabela zbudo-
wanej, ktéra aczkolwiek posledniejsza od Salomonowdj, co do
budowy stata sie Swietniejszg przez przebywanie w ni6j Pana
Jezusa; byt ubogim, i wjezdzal do Jerozolimy; byt kamieniem
wegielnym, ktéry budujacy odrzucili; nowy zakon zatozyt
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i nowg ustanowit ofiare; przyjaciel wydat go nieprzyjaciotom
za trzydziesci srebrnikdw; swoi go opuscili, oskarzyli, uplwali;
stat sie posmiewiskiem ludzkiem i wzgardg pospOlstwa; po-
liczono go miedzy totry i zbrodniarze; z6tcig i Octem pojo-
no; rece i nogi przebito; kosci policzono; o suknie los rzu-
cano; za nas cierpiat i umart; jego grob jest stawnym; z
martwych powstat, do nieba wstgpit, Ducha $. zestat; nauka
i kosciot jego rozszerzyty sie po catym Swiecie.

Jak kazda prawdziwa przepowiednia, tak i te mogty by¢ wygto-
szone tylko skutkiem os$wiecenia bozego. Skoro za$ na osobie
Jezusa Chrystusa sie spetnity, dowodzi wiec niemi sam Bog, ze Jezus
jest obiecanym a przez ludzi z utesknieniem wyczekiwanym Messyaszem
i prawdziwym postaricem Boga. Wiecej; skoro przepowiednie zapowia-
daty, ze Messyasz bedzie Bogiem a Pan Jezus jest Messyaszem, wiec
tez i Bogiem jest.

Tak rozumieli przepowiednie messyanskie apostotowie i sam Je-
zus Chrystus.

Jan 5, 46—47.. ,,Gdybyscie wierzyli Mojzeszowi, podobniebyscie
i mnie wierzyli, bo on o mnie pisat: lecz jesli jego pismom nie wie-
rzycie, jakoz moim stowom uwierzycie

Dz. Ap. 28, 23.: ,,A postanowiwszy mu (Pawiowi) dzien, przy-
szto ich bardzo wielu do niego do gospody. Tym, S$wiadectwo wyda-
wajac, przepowiadat krélestwo boze i namawiat ich o Jezusie zza-
konu Mojzeszowego i z prorokow, od poranku az do wieczora.”

Dz. Ap. 18, 28.: ,Albowiem (Apollo) poteznie przekonywat Zy-
dow jawnie, pokazujac z pisma, iz Jezus jest Chrystusem/!

Po Malachiaszu ustaty przepowiednie na 400 lat. Nareszcie po-
wstat ostatni i najwiekszy prorok S. Zakonu t. j. §. Jan Chrzciciel,
ktéry sie tern rézni od starozakonnych prorokéw, ze Chrystusa Pana,
ktérego tamci zapowiadali, palcem wskazat i dat Swiadectwo, ze tenze
jest postancem bozym.

Swiadectwo to jest niezmiernej wagi, gdyz polega na wielkiem
zaparciu sie i ponizeniu siebie samego. Albowiem §. Jan wyznat a nie
zaprzat ze nie tylko nie jest Messyaszem, ale nawet nie godzien
prawdziwemu Messyaszowi rozwigza¢ rzemyki u trzewikow.

§ 49. k.
2. Przepowiednie, ktére sam Chrystus Pan ogtosit.

Kazda prawdziwa przepowiednia moze tylko z bo-
zego natchnienia pochodzi¢; dowodzi ona, ze cztowiek prze-
powiadajacy jest uczestnikiem bozki¢j wiedzy, tak jak cud
dowodzi, ze czlowiek jest uczestnikiem bozkiéj mocy i po-
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tegi. To tez przepowiednie zaréwno jak cuda dowodza, ze
ten, od ktoérego pochodza, ma postannictwo bozkie.

Z ewangielii za$ wynika, ze Chrystus Pan mial wyzszg
od ludzkioj wiedze, ze miat prawdziwie nadprzyrodzong wie-
dze i ze prawdziwie przepowiadat.

a) Chrystus Pan mial wiedze wyzszg niz ludzie, bo
znat nawet najtajniejsze mysli i zyczenia serc ludzkich, prze
nikat najskrytsze zamysty i zamachy swych nieprzyjaciot i wie-
dziat doskonale o tém, co sie dzialo we wielkiém odda-
leniu*

b) Chrystus Pan prawdziwie przepowiadat, bo wiedziat
i przepowiadat takie rzeczy przyszte, ktorych nikt przy-
rodzonym rozumem ani przewidzie¢, ani naprzdd obliczy¢ nie
mogt, jak n. p. czyndw ludzkich, ptynacych z wolnéj woli.
Chrystus przepowiedziat miedzy innemi: Judasz go zdradzi,
§ Piotr sie zaprze; uczniowie rozpierzchng sie przy jego poj-
maniu; bedzie cierpiat i umrze na krzyzu; dnia trzeciego
zmartwychwstanie; ze$le Ducha $.; jakie losy czekajg apo-
stotow a szczegdlnie $. Piotra; przepowiedziat, ze nauka jego
rozszérzy sie po catym Swiecie; ze bramy piekielne nie prze-
moga kosciota, nareszcie przepowiedziat zburzenie Jerozolimy
w najdrobniejszych szczegGtach i rozproszenie Zydéw miedzy
wszystkie narody z*temi

* Chrystus Pan znat tajemnice zywota Samarytanki, z ktorg ro-
zmawiat przy studni Jakubowej (Jan 4, 17. i n.); znat mysli Natanaela
(Barttomieja), gdy sie modlit pod drzewem figowem (Jan 1, 48. i n.);
okazat tylokrotnie, ze zna zdradzieckie zamysty nieprzyjaciét (Mat. 9,
4. i i.); znat tajemnice swych uczniéw i pytania ich czesto uprzedzat
(Jan 16, 19. i i.).

** Przepowiednia tyczaca sie zburzenia Jerozolimy spetnita sie
dostownie w catej okropnosci ze wszystkiemi przepowiedzianemi szcze-
g6tami. Zburzenie Jerozolimy opisuje Zydowin Flawiusz Jozef, ktory
patrzat na upadek miasta rodzinnego a sam, co jest wazng, nie byt
chrzescijaninem.

Okropny upadek Jerozolimy poprzedzity znaki, ktére Chrystus
Pan zapowiedziat jako zwiastuny strasznej katastrofy, méwiac: ,,Wiel-
kie trzesienia ziemi beda miejscami, i mory i glody i strachy z nieba
i znaki wielkie beda.”“ (tuk. 21. 11))

Zpomiedzy roznych drozyzn byfa najwieksza za cesarza rzymsk.
Klaudyusza, ktora nawiedzita najbogatsze ziemie panstwa rzymskiego.

Zpomiedzy trzesien ziemi byly najokropniejsze te, ktére w roku
62 nawiedzity Kampania, w roku nastepnym Macedonig i Achajg. Wspo-
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mina o nich Seneka. Krotko przed zburzeniem Jerozolimy byty trze-
sienia ziemi w Smyrnie, Milecie, i na wyspach Samos i Chios.

O strachach i znakach na niebie, ktore przyjs¢ miaty, pisze Fla-
wiusz Jozef: Oszusci, ktérzy udawali, ze mdéwig w imie Boga, tudzili
lud nieszczesliwy, tak ze Zydzi nie zwazali na wyrazne znaki, ktore
nadchodzace spustoszenie zwiastowaty, lecz nadprzyrodzonym sposobem
o$lepieni, nie widzieli zapowiedzi bozkich. Najpierw staty nad mia-
stem przez caty rok gwiazda, podobna do miecza, i kometa. Dalej, gdy
przed buntem przeciwko Rzymianom zgromadzit sie lud do Jerozolimy
na Swieta wielkanocne, o$wietlito 6smego kwietnia okoto godziny dzie-
wiatej wieczorem takie $wiatto ottarz i Swigtynie, ze przez pét godziny
noc w dzien sie zamienita.... Silna miedziana brama, ktéra ku wscho-
dowi zamykata wnetrze S$wiatyni i tak byfa ciezka, ze jg ledwo dwu-
dziestu ludzi wieczorem zamkngé mogto, otworzyta sie sama okoto pot-
nocy. Dnia 21 nastepnego miesigca widziano przed zachodem stonca
nad catg okolica wysoko w powietrzu, wozy i wojska, ktore miasto
otaczaé sie zdawaly. W dzied Zielonych Swiatek, gdy w nocy kaptani
wchodzili na stuzbe boza do $wiatyni, styszeli najpierw poruszenie i ha-
tas, a potem gtos jakoby wielkiej rzeszy: ,Uciekajmy, uciekajmy!* —
W lutym roku 70 zblizyt sie Tytus. Daremnie starat sie Zydéw do
pokoju naktoni¢. Kazat wiec sypa¢ waty; po silnym oporze zdobyt
pierwszy i drugi mur. Miasto i Swigtynie chciat uratowaé, dla tego
kilkakrotnie pokdj ofiarowywat.

Ale fatszywi prorocy, jak Chrystus Pan przepowiedziat, oszukiwali
lud i na czele swych zwolennikéw wzajemnie sie prze$ladowali. Prze-
ciwko Rzymianom przeciez zawsze sie taczyli i napady ich meznie od-
pierali. Tymczasem tak straszny gtéd zapanowat w miescie, ze nawet
ludzkie uczucia w ludziach zgnebit. Kes chleba wyrywali od ust me-
zowie niewiastom, niewiasty mezom, dzieci rodzicom, matki pacholetom.
Okropnosci onego czasu trudno opisaé. ,,Niepodobna,” powiada Jozefy
»kazda zbrodnie opisa¢; jedno tylko powiem: nigdy zadne miasto tyle
nie ucierpiato, alo tez nigdy, od poczatku $wiata nie byto narodu, kto-
ryby sie tylu i tak okropnych byt dopuscit wystepkow.”

Tak spetnito sie, co Pan Jezus przepowiedziat: ,,One dni beda
takiemi uciskami, jakie nie byty od poczatku stworzenia, ktore stwo-
rzyt Bog az dotad, ani beda.”

Tytus rozkazat naokoto miasta wystawi¢ mur; znoéw sie wiec
spetnito, co Pan Jezus placzac przepowiedziat: ,,Przyjdg na cie dni
i otocza cie nieprzyjaciele twoi watem i oblegg cie i $cisng cie zewszad.“
(kuk. 19, 43)).

Gtod jeszcze sie wzmagat; cate rodziny ginely z wyciericzenia.
Ptaskie dachy byty pokryte pomartemi z gtodu niewiastami i dzieémi,
ulice starcami. Jako cienie przesuwali sie mtodzieAcy i mezowie po
miejscach publicznych. Byli tacy, ktérzy umierali grzebigc drugich;
inni naprzoéd szli do grobow, kkadli sie w nich i umierali, nie jchcac,
aby ich ciala zostawaly po $mierci bez pogrzebu. Usypali nareszcie
Rzymianie waty. Wozieli wazng twierdze Antonig i gdy szaleni prze-
wodzcy ‘zydowscy na zaden uklad z nimi  przysta¢ nie chcieli,
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postanowili doby¢ S$wigtyni, ktorg wszakze koniecznie zachowac
chcieli. ,,Ale Pan Bog/l powiada Jozef, ,postanowit oddawna $wigty-
nie zniszczy¢.“ Tego samego dnia, w ktérym krdl babilonski zniszczyt
pierwszy S$wigtynie t. j. 17 sierpnia, porwat zotnierz rzymski gorejaca
pochodnie, bez rozkazu, bez bojazni, jakoby wyzszg sitg party i wrzucit
ja oknem do $wigtyni; Tytus dowiedziawszy si¢ o tem, przybiegt nie-
zwltocznie i pozar ugasi¢ najsurowiej rozkazat. Ale wsrod zgietku nikt
jego gtosu nie styszat; chciwi tupu zotnierze na rozkazy nie zwazali.
Tak zgorzata Swigtynia wspaniata, niegdy$ umitowany przyby-
tek Wszechmocnego. Na zgliszczach miejsca $wietego wzniosty sie orty
zwyciezcow a Rzymianie ztozyli ofiary swym bozkom. Potem rozlali
sie po miescie, niszczac wszystko ogniem i mieczem i tak straszng spra-
wili rzez, ze cale miasto zalegta cicho$¢ cmentarza. Tytus rozkazat
rozwali¢ ruiny miasta i $wiatyni a tak spetnito sie, co Pan Jezus prze-
powiedziat: ,,Nieprzyjaciele twoi na ziemie cie obalg i syny twoje, kto-
rzy w tobie sg a nie zostawig w tobie kamienia na kamieniu.*
Rozproszony od onego czasu po catym Swiecie nar6d zydowski,
ktéry sie uparcie trzyma swej wiary i niewiary, $wiadczy, jak okropnie
sie spetnity przepowiednie, ktére ogtosit Jezus Chrystus, Bdg prawdziwy.

§ 49. 1

VI. Cuda, ktére czynili apostotowie i ktére sie na ich
osobach dokonaty.

Ze Pan Jezus jest Bogiem wynika i z cudow, ktore
apostotowie w imie Jego czynili, jako t¢z z cudéw, ktore sie
na ich osobach dokonaty.

1. Cuda, ktére apostotowie czynili w imie Je-
zusa.

Apostotowie czynili liczne cuda na dowod, ze ewangie-
lia, ktora, ogtaszali, pochodzi od Boga. , Apostotowie wy-
szedtszy przepowiadali wszedy a Pan dopomagat i utwier-
dzat mowe (ich) przez cuda pozad idgce.” (Marek 16, 20.)
Dzieje Apostolskie (5, 12.) opowiadajg: ,,Przez rece apostol-
skie dziato sie wiele znakéw i cudéw miedzy ludem, tak ze
na ulice wynaszali niemocne i kiadli na tozach i tézkach,
aby, gdy Piotr chodzit, przynajmniej cien jego zacmit ktérego
z nich a byli uzdrowieni od niemocy swoich. Zbiegato sie
téz mnéstwo bliskich miast do Jeruzalem, noszac niemocne
i nagabane od duchéw nieczystych, ktérzy wszyscy byli uzdro-
wieni. | nie lada euda czynit Bog przez reke Pawiowg, tak
iz t¢z na chore przynoszono chustki albo pasy od ciata jego
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i odchodzity od nich choroby i duchowie Zli wychodzili.”
(Dz. Ap. 19, 11.) Niektore cuda apostotdw opisuja. Dzieje
Apostolskie obszernie, n. p. uleczenie chromego od urodzenia
przy bramie Swigtyni Jerozolimskiej, uzdrowienie paralityka
w Lidzie i wskrzeszenie Tabity przez $. Piotra (Dz. Ap. 3.
i 9.); uleczenie chromego od urodzenia w Listrze i choruja-
cego na febre na wyspie Malcie przez $. Pawta. (Dz. Ap.
14. i 28.)

Cuda apostotow dowodzg réwniez, ze Jezus Chrystus
jest Bogiem. Bo apostotowie czynili je jako postaincy Jezusa
i, jak wyraznie gtlosili, w imie Jezusa i powotujagc sie na
nie twierdzili, ze sa postani przez B >ga. S. Piotr méwit do
chromego od urodzenia: ,W imie Jezusa Chrystusa wstan
a chodz!* A gdy lud zdumiony otoczyt apostota, rzeki: ,,Me-
zowie lzraelscy, co sie temu dziwujecie, albo czemuz sie nam
przypatrujecie, jakoby$my nasza moca albo wiadzag uczynili,
ze ten chodzi? Bog ojcdw naszych uwielbit Jezusa, syna
swego. Tego, ktérego wy widzieie i znacie, umocnito imie
jego.“ | przed radg najwyzsza zndw oswiadczyt: ,,Przez
imie Pana naszego Jeausa Chrystusa, ktoregoscie wy ukrzy-
zowali, ktérego BOg wzbudzit od umartych, przez tego¢ ten
stoi zdrowy przed wami.“ (Dz. Ap. 3. i 4) Podobniez
twierdzi §. Pawet, piszac do Koryntczykéw, iz cuda, ktore
czyni, dowodza, ze jest od Boga postanym: ,.Znaki apostol-
stwa mego wykonane sg u was w znakach i cudach i mo-
cach.” (2 Kor. 12, 12))

2. Cuda, ktoére sie dokonaty na osobach apo-
stotow.

Z tych cuddéw, ktére BoOg uczynit na osobach aposto-
tow, wynika rowniez, ze Jezus Chrystus jest Bogiem. Takie-
mi cudami sa: apostotowie, ktérzy marzyli tylko o ziemskié¢m
krolestwie Messyasza, ktorzy tak stabcj byli wiary a petni
bojazni, stali sie oSwieconymi, petnymi wiary i odwagi; otrzy-
mali dar mowienia jezykami; zaciekty nieprzyjaciel chrzesci-
janstwa Szawet stal sie nagle najodwazniejszym obronca
i krzewicielem jego; cudowne objawienie, ktore otrzymat (2
Kor. 12, 2.); uwolnienie $. Piotra z wiezienia itd.
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VII. Rozszerzenie i utrzymanie sie, jako t€z owoce reiigii
chrzescijanskie;j.
§ 49. 1.

Rozszerzenie sie reiigii chrzescijanski¢j jest réwniez cu-
dem, ktory dowodzi, ze Jezus Chrystus jest Bogiem. Bo je-
zeli zwazymy na nature i tres¢ nauki chrzescijanskicj, je-
zeli sie przypatrzymy okolicznosciom, wsréd ktérych sie
chrzescijanstwo rozszerzato, na ludzkie i przyrodzone Sro-
dki, ktérych uzyto do jego rozszerzenia, to sie wnet prze-
konamy, ze naturalnym sposobem nie mogto sie rozszerzyé
ani tak szybko, ani tak powszechnie.

Zastanowimy sie nad tém po szczegole.

1. Baczac na nature i tre$¢ reiigii chrzesci-
janskicj, nie mozna sie bylo spodziewaé, ze sie rozszerzy
po catym Swiecie. Owszem moznaby sie bylo spodziewaé, ze
nie znajdzie zwolennikéw i rychto upadnie. Dla czego? Bo
prawdy wiary chrzescijanski¢j sa mnic¢j wiecc¢j dla rozumu
nieprzystepne a w czesci nawet wstretne i zdawacby sie mo-
gto, ze na to sg obliczone, aby pyche naszego rozumu poni-
zy¢ jak najbardzi¢j; chrzescijanska zas nauka oby-
czajow zada pognebienia samolubstwa, zaparcia sie samego
siebie, ponizenia sie, krzyzowania ciata i jego namietnosci,
stowem: zada, aby cztowiek wszystkicm wzgardzit, co naj-
wieksza cze$¢ ludzi mituje i pozada i aby to umitowat i po-
zadal, co najwieksza cze$¢ ludzi nienawidzi. Zeby wiec taka
nauka, ktora sie sprzeciwia wszystkim namietnosciom ludzkim,
ktéra tak mocno obraza mito$¢ wiasng, ktora tak zacietego
ma wroga w pysze zakorzenionéj w cztowieku, tak predko
i tak powszechnie sie rozszerzyta, tego nie mozna bylo spo-
dziewaC sie po zepsutéj naturze ludzki¢j. Owszem, jezeli na-
turalng nam sie widzi rzecza, iz nauka Mahometa sie roz-
szerzyta, ktora w tak wysokim stopniu schlebia namietno-
sciom ludzkim, jezeli nauka jakiegokolwiek heretyka znajdo-
wata licznych zwolennikdw, poniewaz folgowata pysze rozu-
mu, to¢ koniecznie musimy przyjs¢ do wniosku, ze chrzesci-
janstwo skoro tak predko i tak powszechnie zapanowato nad
Swiatem, tylko nadprzyrodzong mocg sie rozszerzyto, ze tylko
pod tarczg opieki bozki¢j zawladneto Swiatem i ze ten, ktory
je ogtosit, musi by¢ Bogiem.
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Zarzucajg chrzescijanstwu, ze jego nauk nie mozna pojaé ani w
nie uwierzy¢. Ale nawet to dowodzi, ze ono od Boga pochodzi. Bo¢
wiasnie w te niezrozumiate tajemnice wierzyli ludzie, i to nie w jednym
tylko zakatku $wiata, albo mata tychze liczba, ale we wszystkich cze-
§ciach $wiata miliony ludzi; nietylko ciemni, niewyksztatceni albo
tatwowierni, lecz i najbystrzejsi i najwyksztatcensi; nie z przyzwy-
czajenia moze, ale mimo oporu zepsowanej ludzkiej natury, mimo oporu
zmystdw i rozumu; i wierzyli w nie tak niedwuznacznie, silnie i sku-
tecznie, ze wierni porzucali dla tej wiary wszystko, co posiadali na
ziemi drogiego, a znosili najokrutniejsze cierpienia i ta wiara trwa
wéréd podobnych przeciwienstw do dnia dzisiejszego.

2. Jezeli zwazy my na okolicznosci, wsrdod kto-
rych chrzescijanstwo sie rozszerzyto, to ujrzymy
tutaj jeszcze wiekszg cudownosg.

Prawda, ze niejedna rzecz sprzyjata rozszerzeniu sie chrze-
Scijanstwa. Wielka nedza, ktéra okoto tego czasu przyci-
skata najwiekszg czes¢ ludzkosci, tesknota milionéw za wyz-
sza pomoca, coraz bardziéj upadajace religie poganskie, ktore
sie przezyly, potaczenie tylu narodéw pod jedném bertem
rzymskiém, utatwiona komunikacya pomiedzy tylu krajami,
rozszerzony w catym wyksztalconym Swiecie jeden grecki je-
zyk; oto pomysine dla rozwoju chrzescijanstwa okolicznosci.
Ale niestety daleko wiecéj byto nieprzyjaznych okoli-
cznosci. Jan $. powiada, ze wrodzone zepsucie objawia sie
w upadlym cztowieku gtéwnie w trzech zadzach: w poza-
dliwosci oczu, w pozadliwosci ciatai w pysze zy-
wota. Potrojna ta zadza, ktéra zawsze byta najzacietszg
nieprzyjaciotkg religii chrzescijanskiej, rozlata sie wtenczas
jak niepohamowany potok na catg ludzko$¢ i panowata nad
nig samowladnie. Pozadliwos¢ oczu pragneta z nie-
pohamowanym takomstwem skarbow tego Swiata (auri
sacra fames). Pozadliwos¢ ciata byla nawet poczytang
za cnote, bo nig czczono bogi; to téZ wytepita tak dalece
wstydliwosé, ze o tym czasie dostownie mozna powiedzieé:
»ludzie niczego sie juz niewstydzili, jedno tego, ze sie jeszcze
wstydzili.“ Pycha zywota nareszcie wystepowata jako dziki
rokosz przeciwko obyczajnosci i prawu i wcielita sie niejako
w Owczesnych wiadzcow, ktorzy sie tak dalece zapomnieli,
ze sie kazali bogami nazywaé i czeS¢ sobie bozka oddawac.

Te byly wielkie ogdlne przeszkody dla rozwoju chrze-
Scijanstwa, ale one nie wszystkie.
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o6wczesne batwochwalstwo byto Scisle zroste z catym ustro-
jem rzymskiego panstwa, skutkiem czego uwazano wyznawcow
chrzescijanstwa zarazem za nieprzyjaciét panstwa; dodajmy
do tego poganski kierunek wychowania, pismiennictwa i pu-
blicznej obyczajnosci, interes kaptanéw poganskich i wszy-
stkich, ktérzy z poganstwa zyli, a bedziemy w nich mieli ty-
luz zacietych nieprzyjaciot chrzescijanstwa. Skoro je za$
chrzescijanstwo przezwyciezyto, wiec one dostarczajg nam ty-
lez Swiadectw, ze chrzescijanstwa zatozycielem jest Bag.

3. Jezeli nareszcie z wielkiemi skutkami, ktore wywotata
religia chrzescijanska, poréwnamy przyrodzone $rodki i na-
rzedzia do jej rozkrzewiania uzyte, to spostrzezemy znowu
najwiekszg nieproporcya. Do rozszerzenia chrzescijanstwa
nie uzyt ani Chrystus Pan ani apostotowie zadnego z tyeh
Srodkéw, ktore pomiedzy ludZzmi wywotuja wielkie skutki,
i przez ktére sie mianowicie falszywe religie rozszerzaly i
utrzymywaty. Bo falszywe religie zwyciezaty zawsze $wie-
cka potega, orezem, poparciem ksigzat, S$wietnoscia, ze-
wnetrznym blaskiem i bogactwem albo ludzkg wymowa.
Chrzescijanstwa za$ nie rozszerzyt zaden z tych $rodkéw, bo
Pan Jezus uzyt do nawrdcenia Swiata ubogich tylko i nie-
wyksztatconych rybakéw. Dla tego t6z mowi §. Pawet (1
Kor. 1, 27. in.): ,,Wybrat Bog gtupstwa Swiata, aby zawstydzit
madre a mdie Swiata i wzgardzone wybrat, aby zawstydzit
mocne;‘ i podte Swiata i wzgardzone wybrat Bég i te, ktérych
niemasz, aby zniszczyt te, ktére sg, aby sie zadne ciato przed
oczyma jego nie chlubito." Stowa powyzsze maja to znacze-
nie: Gdyby do rozszerzenia chrzescijanstwa uzyto wielkich
Srodkéw albo narzedzi, toby Swiat byt tymze przypisat wiel-
kos¢ skutkow. Ze za$ przeciwnie sie stato, wiec chwata roz-
szerzenia sie chrzescijanstwa nalezy sie wytgcznie Jezusowi
Chrystusowi, ktory nad tg naukg szczegOlnie czuwa.

§ 49. m.
Utrzymanie sie religii chrzescijanskiej.

Skoro Pan Jezus zaszczepit swoje nauke na $wiecie, to
toz postaraC sie musiat o to, aby sie utrzymata po wszystkie
czasy. Nauka ta utrzymuje sie w kosciele; a wiec tak na-
uka jak kosciot trwa¢ muszg po wszystkie czasy. To trwa-
nie kosciota po wszystkie czasy az do dnia dzisiejszego jest
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ciggtym cudem. Od samego poczatku przesladowano go mie-
czem; ale te krwawe przesladowania nie tylko nie powstrzy-
maty jego wzrostu, ale go racz¢j przyspieszaty, albowiem
krew meczennikow bywata nasieniem chrzescijan. Scigata
kosciét fatlszywa wiedza, ale jg pokonato chrzescijanstwo,
bo ono ptynie z wyzszego rozumu od ludzkiego. Zaczepiaty
kosciét z pychy ludzkiéj powstate herezye i odszczepien-
stwa, bo nie ma bledu, ktoryby sie nie byt podnidst prze-
ciwko prawdzie chrzescijanskiej i ktéryby pod nazwa chrzescijan-
stwanie bytutworzyt jakiejkolwiek sekty; aleherezye znikty a na-
uka kosciota pozostata niezmieniong ijasnieje ciggle tym samym
blaskiem. Trapity nareszcie kosciét ztke obyczaje jego
wiasnych dzieci; ale obojetno$¢ i zepsucie jednych zapa-
laty tom bardzi¢j gorliwo$¢ drugich i mimo ztosci ludzkiéj,
jest kosciot zawsze matkg Swietych.

Zaczepiany wiec zawsze i cigany, wedle przepowiedni Za-
tozyciela, nie zostat kosciot zwyciezonym przez bramy pie-
kielne; nienawidzono go statecznie dla imienia Jezusowego,
Izono go najokrutniej a on blogostawit; zawsze byt stabym
a w tej stabosci pokazywat swa site; chociaz tyle liczy juz
wiekOw, nie starzeje nigdy, bo sie codzien odmiadza; wszy-
stko sie zmienia naokoto niego, a on sam jeden niezmienny;
rzadzi nim shlaby starzec a przeciez panuje nad Swiatem;
ciggle go zakuwajg w kajdany, a on je ciggle kruszy; kazdy
dzieri go zabijaja, a on kazdy dzien powstaje i tak we wszy-
stkidm wiernie oddajac i ciggle powtarzajac zywot Chrystusa
Pana w jego stabosci i sile, w jego ponizeniu i wywyzszeniu,
W jego cierpieniu i wywyzszeniu, pokazuje koscidt, ze jest
na cudach ugruntowanym, ze jest ciagle trwajgcym cudem,
ktéry dowodzi prawdziwosci wszystkich innych cudéw, na
ktérych zostat zbudowanym;

§ 49. n.

Moralne i spoteczne owoce religii chrzescijanskiej.

1. Moralne nareszcie skutki religii chrzescijanskiej sg
nie mni¢j wymowndém Swiadectwem, ze ona jest bozkg. Le-
psi i cnotliwsi lzraelici, patrzac na cuda Chrystusa Pana,
wotali zdumieni, ze nikt jeszcze takich cuddéw nie czynit. Te
same stowa mozemy zastosowa¢ do owocdw, mianowicie do
wzniostych cnét, ktére religia Chrystusowa kazdego czasu po-

13*
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miedzy wiernymi wydawata. Nawet wzglednie najlepsza na-
uka obyczajow poganskich filozoféw nie pozostawiata zadnych
$ladébw moralnych, ani pomiedzy Iludem, arii pomiedzy
ich zwolennikami. Mimo niezaprzeczonego wptywu i powagi
nie mogt Platon, jeden z najznakomitszych filozofow pogan-
skich, ani jedndj wioski do tego nakioni¢, aby zyta wedtug
zasad jego nauki; owoce za$, ktore chrzescijanstwo wydato,
budza podziw nawet w jego nieprzyjaciotach. Zaraz od sa-
mego poczatku prowadzita religia chrzescijanska ttumy ludu
na nowe tory moralnosci a tak spetnialy sie prorocze stowa
psalmisty: ,,Nowego ducha wylejesz i odnowisz oblicze zie-
mi.“ | ten nowy duch, ktory jako Swiety strumien trysnat
ze swego Zatozyciela i rozlat sie po wszystkich wyznawcach,
wywotat w chrzescijanstwie cnoty, ktérych poganstwo nie tyl-
ko nie wykonywato, ale nawet nie znato, jako to: niezwycie-
zong. odwage apostotdw, wesele meczennikow wsrdd okru-
tnych katuszy, wytrwatos¢ wyznawcow, Swietos¢ nauczycieli
kosciota, czystos$¢ dziewic, ofiary bohaterskiej, chrzescijanskiej
mitosci blizniego. — Wszystkie te cnoty sg oraz na polu zy-
cia duchowego nie mniejszemi cudami, jak cuda ewangieliczne i
pozniejsze cuda $wietych na polu zycia fizycznego, a poniewaz
nalezg do wyzszego porzadku, przeto godnoscig przewyzszajg
jeszcze te ostatnie i chociaz nie wywierajg na zmysty lu-
dzkie tak wielkiego wrazenia, dowodzg przeciez tak samo,
ze chrzescijanstwo jest bozka nauka a wiec, ze jego Zatozy-
ciel jest Bogiem.

2. Ale chrzescijanstwo nie tylko cnoty nowe zaszcze-
pito w spotecznos¢; ono nadto uszlachetnito gleboko upadie
zycie spoteczne pogan; ono przywrdcito niewiescie przynalezne
stanowisko w spoteczenstwie, powoli zniosto niewole, uswie-
cito i podniosto maltzenstwo, polepszyto stésunki rodzinne,
ztagodzito los ubogich, wzieto w opieke wdowy, sieroty i uci-
$nionych, wzniosto tyle zaktadéw dobroczynnosci i mitosier-
dzia. Oto owoce chrzescijanstwa, ktére zdumiewaly pogan
a ktére nowym sa dowodem, ze nasza Swieta religia jest bo-
zkg a wiec, ze Jezus Chrystus jest Bogiem.

Z dowoddw, ktérych caty szereg przytoczylismy, przeko-
nujemy sie jasno, ze Jezus Chrystus prawdziwie jest Bogiem.

Kazdy z przytoczonych dowodéw zosobna wystarczytby
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juz na udowodnienie tego. O ilez tedy wiecej znaczenia ma-
ja. wszystkie pospotem!

3. Jezus Chrystus jest prawdziwym cztowiekiem.

§ 50.
Waznos¢ t6j nauki.

Jako Zbawiciel rodzaju ludzkiego musiat Jezus Chry-
stus by¢ nie tylko prawdziwym Bogiem, ale i prawdziwym
cztowiekiem zarazem. Tylko jako cztowiek mogt w ludzkicj
naturze za cztowieka Bogu Ojcuzadosycuczynic; tylko jako czto-
wiek mogt dostateczng, za grzechy ludzkie ziozyé ofiare, tyl
ko jako cztowiek mogt by¢ dla nas wszelakich cnot wzorem.
To t¢z kosciot przywiezywat zawsze do t$j nauki najwiekszg
wartos¢; na niej to bowiem nadzieja naszego zbawienia sie
opiera; przeciwne za$ t$§j nauce heretyckie zdania, ktére gto-
wnie w pierwszych wiekach powstawaty, odepchnat i potepit
stanowczo.

Por. Zyd. 3, 14. i n.: ,Poniewaz tedy dzieci spoteczno$¢ miaty
ciata i krwi i on takze tychze uczestnikiem byt aby przez $mierc ze-
psowat tego, ktéry miat wiadze $mierci, to jest djabta a izby wyzwolit
te, ktérzy do bojazni $mierci przez wszystek zywot podlegli byli nie-
woli. Bo nigdzie aniotéw nie przyjmuje (aniotom nie pomaga), ale na
sienie Abrahamowe przyjmuje (nasieniu Abrahamowemu pomaga). Zkad
powinien byt we wszystkiem by¢ podobny braci, aby sie stat mitosier-
nym i wiernym najwyzszym kaptanem do Boga, aby ubtagat za grzechy
ludu. Albowiem w czém sam ucierpiat i kuszon by}, mocen jest i tym,
ktérzy sa kuszeni, dopomodz “ Zyd. 4, 15.: ,Albowiem nie mamy naj-
wyzszego kaptana, ktéryby Sie nie mdgt ulitowaé nad krewkosciami na-
szemi, lecz kuszonego we wszystkicm na podobienstwo (nas), oprocz
grzechu.”

§ 51.
Dalsze wyjasnienie i uzasadnienie tej nauki.

Jezus Chrystus byt prawdziwym cztowiekiem i posiadat
prawdziwie ludzkg nature, ktéra sie z naturg bozka nie po-
Inieszata, ani téz w ni¢j nie znikta. Tego uczyt koscidt mia-
now icie przeciw Eutychesowi i jego zwolennikéw (Monofizy-
tom), ktérzy uczyli, ze natura ludzka w Chrystusie pomie-
szata sie z jego naturg bozka. Na soborze powszechnym w
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Chalcedonie (451) orzekt koscidt wyraznie, ze w Chrystusie sg
dwie natury, bozka i ludzka, bez zmieszania (inconfuse)
bez przemiany, bez podzielenia i rozigczenia (indivise,
inseparalibiter), jednakowoz w jednsj osobie potaczone; przez
to wszelakoz r6znos¢ natur nie zostata zniesiong. Te nauke
kosciota wypowiada i pismo ., juz to ogolnie tylko, juz
tez szczegbtowo. Pismo §. naucza téj prawdy 1. ogolnie,
nazywajac Chrystusa cztowiekiem i synem cziowieczym; mo-
wigc o0 jego ludzkiétn pochodzeniu i narodzeniu, i wszystko,
co sie w ogble o cztowieku da powiedzie¢, o nim wypowia-
dajac.

Por. Mat. 8, 20.: ,,Syn cziowieczy nie ma gdzieby gtowe skto-
nit.“ Jan 8, 40.: ,lLecz teraz szukacie mie zabi¢, cztowieka, ktory
wam mowit prawde, ktérgm styszat od Boga.“ Filip 2, 7.: ,,Wyni-
szczyt samego siebie, przyjawszy posta¢ stugi, stawszy sie na podobien-
stwo ludzi i postawg naleziony jako cztowiek.” We wielu miejscach
pokazuje pismo $., ze Chrystus Pan wedle ciata od Abrahama i Dawida
pochodzi i dla tego nazywa go synem Dawida (por. zwiaszcza rodowdd
Pana Jezusa u Mat. 1. i tuk. 3.), powiada, ze sie z Maryi dziewicy na-
rodzit, ze go obrzezano, ze taknat i pragnat, ze czut znuzenie, ze spat,
cierpiat i umart.

Pismo $. naucza téj prawdy 2. szczegdtowo, przed-
stawiajgc Chrystusa jako sktadajgcego sie z duszy i ciata;
a wihasnie dusza i cialo stanowig cztowieka. Co do duszy
powiada pismo §., ze Chrystus Pan posiadat prawdziwie lu-
dzka dusze, obdarzong wiasciwemi jéj wiadzami, mianowicie
za$ wolng wola.

Chrystus miat prawdziwie ludzkg dusza.

Podtug nauki objawienia i kosciota §. miat Chrystus
prawdziwie ludzka dusze, obdarzong wszystkiemi, tak wyz-
szemi, jak nizszemi wiadzami.

Miat ludzka dusze z ozywczg sita; bo ozywczg sitg
ciata Chrystusowego byta jego dusza a $mieré jego tak jak
i u nas polegata na rozigczeniu sie duszy od ciata.

Ludzka dusza Chrystusa byta wrazliwg; doznawata
bowiem bolesci, smutku, bojazni przed $miercig, stowem po-
siadata wszystkie uczucia, ktore i nam sg wiasciwe, o ile sg
prawdziwie ludzkiemi*.

Miat ludzka dusze, obdarzong wyzszemi wtadzami, roz-
sadkiem, rozumem i wolng wolg, tak, ze wedle wy-
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roku szostego soboru powszechnego, a trzeciego carogro-
dzkiego (680) przeciwko Monoteletom (twierdzacym, ze Chry-
stus miat tylko bozka wolg), posiadat Chrystus Pan dwie ro-
zne wole z dwoma réznemi wiadzami dziatania t. j. bozka
i ludzka wola, potaczone w ten sposéb, ze wola ludzka ni-
gdy nie sprzeciwiata sie bozki¢j **; podobniez posiadat dwie
rézne wiladze poznawania i dwojakie poznawanie t. j. bozkie
i ludzkie***.

Takg dusze miat Chrystus i takg mie¢ musiat, majac
by¢ prawdziwym cztowiekiem, majac nas jako cztowiek odku-
pi€. Wszystkie t§]j nauce przeciwne zdania potepit kosciot
stanowczo f.

* Por. Mat. 26, 38.: ,,Smutna jest dusza moja az do $mierci/i

** Por. kuk. 22, 42.: ,Wszakze nie moja wola, ale twoja nie-
chaj sie stanie.”

*** Por. Mat. 13, 32.: ,A o dniu onym, albo godzinie zaden nie
wie ani aniotowie w niebie, ani Syn, jedno Ojciec/*

t Nauce kosciota sprzeciwiajg sie:

a) nauka, ze Syn bozy wcale nie przyjat duszy ludzki¢j, tylko
ciato ludzkie i ze jego bozka natura zastepowata ludzka dusze, i w j$j
miejscu ozywiata i poruszata przyjete przez niego ciato. Nauka ta jest
nie tylko niechrzescijanska, ale nawet nierozsadng, bo natura bozka nie
moze ani sie smuci¢, ani cierpie¢. Jezeli pismo $. mdwi: Stowo cia-
tem sie stato, ciato przyjeto, to tutaj ciato oczywiscie oznacza¢ tylko
moze ludzka nature a wyrazenie to jedynie w tym celu uzyte, aby gte-
bokie ponizenie Syna bozego tym bardzi¢j sie uwydatnito.

b) Nauka Apollinarystow, uczacych, ze Syn bozy przyjat wpra-
wdzie dusze, ale tylko ozywiajgcg ciato i majgcg czucie, ale nie pra-
wdziwie rozumng. Tymczasem, gdyby Syn bozy nie byt zarazem rozu-
mnej duszy przyjat, toby nie posiadat prawdziwie ludzki¢j duszy, ktéra
jest rozumng, a w takim razie nie bytby nas mogt odkupic.

c) Nauka Monoteletéw, uczacych, ze Chrystus nie miat lu-
dzkiej, tylko bozka wolg. Przeciwko nim orzekt sob6r powszechny
carogrodzki (680): ,,Wyznajemy w Chrystusie dwie, jego dwom na-
turom odpowiednie wole (duo tpuawas ktore sie jednakze so-
bie nie sprzeciwiajg (xal duo pw tprtwa StlyiMaa oux wriiwna), bo lu-
dzka wola podlegty jest wszechmocnej woli bozkicj.**

Chrystus miat prawdziwie ludzkie ciato.

1. Chrystus miat prawdziwe (ziemsko-) ludzkie ciato,
i jego przyrodzone stabosci i niedoskonatosci, jako to: gtdd,
pragnienie, znuzeniei sen, cierpietliwos$¢ i $miertelnos¢, gdyz
Chrystus wszystkiego tego wedtug Swiadectwa pisma $. na
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sobie samym doswiadczyt. Co wiecdj; ciato, ktére Chrystus
przyjat, byto niezmiernie delikatnie i cudownie zbudowane a
dla tego ze wszystkich ciat najbardziej cierpietliwe, tak ze
w tdm ciele wiecsj daleko mogt cierpieC i rzeczywiscie wy-
cierpiat, anizeli jakikolwiek inny cztowiek. Prawda, ze mogt
byt takze takie prawdziwie ludzkie ciato przyjaé, ktdreby nie
byto miato cierpietliwosci, nie podlegato $mierci i wolne byto
od przyrodzonych stabosci i utomnosci, bo¢ i Adam nie pod-
legat im przed upadkiem; Chrystus Pan przeciez chciat takie
a nie inne ciato przyja¢ z trzech powoddw:

a) aby za nasze grzechy cierpie¢ i zadosycuezynié; bho
wszystkie owe cielesne stabosci i utomnosci byly karami za
grzech; a tym karom chciat sie podda¢, chociaz byt bez
winy;

b) aby nas utwierdzi¢ we wierze, iz byt rzeczywistym
cztowiekiem;

c) aby nam da¢ przyktad doskonatej cierpliwosci i po-
cieche w cierpieniach.

2. Chrystus Pan bioragc na siebie wszystkie stabosci
i utomnosci ciata ludzkiego, nie przyjat przeciez ciata sprzeciwia-
jacego sie duchowi, czyli pozadliwego; albowiem taka utomnosé
nie byfaby jedynie karg za grzech, lecz karg z grzechu ply-
naca i do grzechu prowadzacg; Chrystus za$ musiat by¢ wol-
nym od grzechu iod wszystkiego, co do niego prowadzi. Dla
tego t€z mowi Apostot, ze Chrystus nie przyjat naszego
grzesznego ciata, tylko cialto podobne do naszego
grzesznego ciata.

Zdania przeciwne t$j nauce potepit kosciot §., a mia-
nowicie:

a) Zdanie Dokietow (w pierwszych wiekach), ktéry mnie-
majac, izby to ublizato godnosci Syna bozego, gdyby rzeczywiste ludzkie
przyjat ciato, twierdzili, ze Chrystus pozorne tylko miat ciato. Btedo-
wi temu, ktory juz za czaséw apostotow sie pojawil, sprzeciwiajg sie
rozmaite miejsca pisma $.; por. 1 Jan 4, 2.. , Kazdy duch, ktory wy-
znawa, iz Jezus Chrystus przyszedt w ciele, z Boga jest* 2 Jan. 7.;
,Gdyz wiele zwodzicielow wyszto na Swiat, ktérzy nie wyznawaja, iz
Jezus Chrystus przyszedt w ciato.

b) Zdanie Gnostykéw (réwniez z pierwszych wiekéw), utrzy-
mujacych, ze Chrystus przynajmniej ziemsko-ludzkiego ciata nie przy-
jat, lecz niebieskie. (Zdanie to zbijajg rodowody Chrystusa Pana
u Mat. 1 i luk. 3)
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O poczatku ciata Chrystusowego,

(bo dusza Chrystusa jest rownie jak nasza dusza stworzong
przez Tréjcg $.), uczy kosciot zgodnie z pismem §. w skia-
dzie apostolskim tyeh dwoéch rzeczy:

1. Chrystus poczat sie (wedle ciata) z Ducha §.

Por. tuk. 1, 35.. ,Anid¢t odpowiedziawszy rzeki jej (Maryi);
Duch §. zstgpi na cie a moc Najwyzszego za¢mi tobie. Przetoz i co

sie z ciebie narodzi $wiete, bedzie nazwano Synem bozym.“ Por. Mat.
1, 18 i 20.

2. Chrystus narodzit sie z Maryi Dziewicy.
Por. tuk. 1, 1—18. Mat. 1, 18. i n.

1. Poczecia Chrystusa Pana z Ducha $wietego

nie nalezy w ten sposob pojmowac, jakoby przy tajemnicy poczecia
Chrystusowego, przy tworzeniu jego najswietszego ciata, czynna
byta sama tylko trzecia osoba w béztwie z wykluczeniem dru-
gich dwoch osob; wszystkie bowiem diieta Boga na zewnatrz
sg wspdblne wszystkim trzem bozkim osobom. Racz¢j dla tego
tylko przypisuje sie ta tajemnica gtéwnie Duchowi §., aby
z jedndj strony, jak uczag ojcowie $$. (Tomasz z Akwinu, Bo-
nawentura i i.) wykluczy¢ bledy mozebne, z drugicj
za$, aby prawdzie sam¢j da¢ Swiadectwo Dzieje sie
to wiec

1. aby wykluczy¢ btedy mozebne t. j. aby ode-
prze¢ btedne mniemanie, jakoby tajemniczy akt poczecia Chry-
stusowego byt jakagkolwiek nieczysta pozadliwoscig splamio-
nym. Poniewaz zmystowy cztowiek przy wyrazie ,poczecie”
fatwo o pozadliwosci mysli, przeto pismo $. i kosciot przycisk
na to klada, ze Chrystus jest poczetym z Ducha $., aby sngé
ze wzgledu na jego poczecie mysl tak sprosna ne powstata.

2. Dzieje sie to, aby prawdzie samd¢j daé¢ Swia-
dectwo a mianowicie:

a) ze wzgledu na N. Maryg Panne, zeby da¢ poznaé,
iz jg do poczecia Chrystusa, Syna bozego, przede wszystki¢m
Swieta mitos¢ przygotowata, ktdr¢j szafunek gtownie Ducho-
wi §. sie przypisuje.

b) Ze wzgleu na powdd, ktory sktonit Boga do przy-
jecia natury ludzkidj ; powodem tym jest nieskoriczona dobroé¢
i mitos¢ Boga a te wiasnosci gtdwnie przypisujemy, jakeSmy
wiasnie powiedzieli, Duchowi .

3. Z tego mamy pozna¢, ze natura ludzka tylko z ta-
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ski, na ktorg sobie nie zastuzyla, z bozka naturg Stowa hy-
postatycznie potgczong zostata; albowiem i udzielanie task
gtownie Duchowi $. sie przypisuje. Nareszcie
4. mamy pozna¢, ze natura ludzka Chrystusa zaraz
w pierwszéj chwili swego istnienia optywata w nadmiar taski.
A jako sie Chrystus Pan z Ducha 1 poczat, tak téz,
jak mowi skitad apostolski daléj :

2. Narodzit sie z Przeczystéj Dziewicy.

Gdyby Chrystus Pan w zwyczajny, przyrodzony sposob
byt pochodzit od Adama, to bytby takze podlegat nastepstwom
grzechu Adamowego. Aby tego unikng¢, wzigt ludzkie ciato
od niewiasty tylko, tak iz, jako upadek niewiasta rozpoczeta
a magz dokonat, i podniesienie rodzaju ludzkiego nowa
Ewa rozpoczeta a nowy Adam go dokonat. Wypadato zas,
aby matka Chrystusa byta dziewicg i to nie tylko wsréd
ale i po narodzeniu. Przepowiedzieli to nawet prorocy.

Por. Iz. 7, 14.: ,Oto Panna pocznie i porodzi syna i nazwg imie
jego Emmanuel.“ Ewangielista §. Mateusz powiada (Mat. 1, 23.), ze
ta przepowiednia spetnita sie przy narodzeniu Jezusa z Maryi. — Ale
i po narodzeniu Chrystusa pozostata Marya dziewicg. Bo w miejscu
przytoczondm mowi prorok nietylko, ze go dziewica pocznie, ale ze go
i porodzi (jako dziewica). Dla tego tez méwi §. Augustyn o N. Maryi
Pannie: Virgo concepit, virgo peperit et post partum virgo permansit.
Poniewaz bowiem Chrystus Pan na to przyszedt na $wiat, aby wszy-
stko naprawi¢, przeto nie mogt, jak mowig ojcowie $S., przejs¢ przez
tono dziewicy, dziewicza doskonato$¢ niweczac, ale jg raczdj utwier-
dzajac; dla tego t6z poréwnujg ojcowie z tg tajemnicg przejscie Chry-
stusa przez drzwi zamkniete, wyjscie Chrystusa ze zamknietego i za-
pieczetowanego grobu, przebijanie promieni stonecznych przez szkto, go-
rejacy krzak, ktory sie nie spalit; nareszcie owe brame $wigtyni, ktorg
zamknietg znalazt Ezechiel. (Ezech. 44, 2.) Stusznie przeto uznaje’
wystawia i czci kosciot Marya jako te, ktéra byka zawsze nienaruszona,
niepokalang dziewica (virgo intemerata, virgo immaculata, semper virgo,
au7taQ&&¢s). W trzecim kanonie pierwszego soboru lateranskiego czy-
tamy: Si quis secundum sanctos Patres non confitetur proprie et se-
cundum veritatem, Dei genitricem, sanctam semperque virginem et im-
maculatam Mariam... absque semine concepisse spiritu sancto et incor-
ruptilibiter earn genuisse indissolubili permanente et post partum ejus-
dem virginitate, a. s.—,Braémi Jezusa“ o ktorych kilka razy wspomina
pismo $., nie byli bynajmniéj rzeczywisci, ciele$ni bracia Jezusa, jak
w V wieku pierwszy Helwidiusz bezboznie utrzymywat, lecz wedtug
zwyktego sposobu mowienia pisma $., byli nimi krewni albo cioteczni
braciaz A chociaz pismo §. nazywa Pana Jezusa ,,pierworodnym* (Mat.
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1, 25.) synem Maryi, to ztad nie wynika jeszcze, ze P. Marya po Je-
zusie innych jeszcze porodzita synéw, bo w pisSmie $. znaczy ,pierwo*
rodny0 czesto to samo co ,jedynak™ (1 Kron. 23, 16. i i.). Podobniez
z Mat. 4, 25, gdzie napisano, ze Jbézef Maryi nie uznat, az po-
rodzita syna swego pierworodnego, nie mozna wnioskowaé, Ze ja
pézni6j uznat, bo partykuta az nie wypowiada wedtug sposobu
mowienia pisma $., ze to, co sig przed chwilg, o ktorej mowa nie
stato, potdm sie spetnito (por. 1 Moj. 28, 15.; 1 Krol. 15, 35. i i.). Ze
jednakowoz N. Panna rzeczywiscie sie zaSlubita z Jozefem $§., wynika
z Mat. 1, 18.: , A narodzonie Chrystusowe tak byto: Gdy byta po-
Slubiona matka jego Marya Jozefowi, pierwej nizli sie zeszli,
naleziona jest w zywocie majgca z Ducha $wietego.” ZaSlubiny Maryi
z Jozefem nastgpity dlatego: 1) aby przez Jézefa, ktdéry rownie jak Ma-
rya pochodzit z pokolenia Dawidowego, mozna wywie$¢ rodowdd joj syna;
2) aby joj dobre imie i godnos¢ dziewicza, jako t6Z jej bozkie dziecie, byty
pod opieka Jozefa; 3) nareszcie, aby przed piekielnym nieprzyjacielem byto
zakrytem, Ze Odkupiciel z dziewicy sie narodzi. Z drugiej strony wnio-
skowa¢ mozna bardzo stusznie ze stébw Marj*i do aniota: ,Jakoz sie to
stanie, gdyz meza nie znam,“ ze Marya i Jozef zobowigzali sie Slubem
do dozywotniej czystosci.

§ 52.

4, Jezus Chrystus jest prawdziwym Bogiem i prawdziwym
cztowiekiem w jedn¢j osobie.

Bozka i ludzka natura w Chrystusie zigczona jest w je-
dnoj i to bozki¢j osobie Stowa (Logos). Potaczenie to obu-
dwéch natur w jednéj osobie jest nietylko moralne ale i
fizyczne, nie przemijajace tylko, ale ciggte i niero-
zwigzalne i nazywa sie w jezyku koscielnym jednoscig
osobista bdztwa, potaczeniem hypostatycznsm
(unio hypostatica). Prawde te, na ktérdj sie opiera cata na-
uka o odkupieniu, wypowiada jasno pismo $., gtosza ja oj-
cowie a kosciot §. zawsze jg wyznawat i bronit joj statecznie
przeciwko heretykom.

Nauka ta powiada: 1. w Chrystusie istniaty (po wcie-
leniu) obie natury, bozka i ludzka, nieskazone i niezmie zane,
z wiasciwemi sobie sitami i wladzami dziatania; 2. obie na-
tury w jedn¢j tylko istniejg osobie; 3. tg jedna osobg, w kto-
réj istnieja, jest bozka osoba Stowa (Logos).

a) W Chrystusie istniaty (po wcieleniu) obie natury, bozka i lu-

dzka, nieskazone i niezmieszane, z wtasciwemi sobie sitami i wiadzami
dziatania. Dowod na te nauke, ktorg zaczepiali Eutychianie (Monofizyci),
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zawarty jest w powyzszem naszém orzeczeniu o prawdziwie bozkiéj
i prawdziwie ludzkiej naturze w Chrystusie. Pismo $. bowiem, jakesmy
wyzej wykazali, méwi o przymiotach bozkich i ludzkich Chrystusa, a
ztad wynika, ze i obie natury w nim obok siebie istnialy. Ze miano-
wicie ludzka nature Chrystus posiadat po wcieleniu, ze sie taz natura,
jak Eutyches i jego zwolennicy fatszywie uczyli, z ludzkg nie zmieszata
i w bozkiéj nie znikfa, wynika z owych miejsc pisma $., w ktérych
mowa 0 znuzeniu, $nie, smutku, gtodzie, pragnieniu, bolesciach i Smierci
Chrystusa, bo wszystkiemu temu podlega¢ tylko mogta natura ludzka
a nie bozka.

b) Obie natury w Chrystusie istniejg w jednej tylko osobie.
Wynika to z tych miejsc pisma $., ktore moéwiac o Chrystusie, jako o
je*dnéj osobie, przypisuja mu ludzkie i bozkie wiasciwosci zarazem.
Por. Rzym. 9, 5.: ,Ktorych (Izraelczykéw) ojcowie i z ktérych jest
Chrystus wedle ciata, ktory jest nad wszystkiem, Bég btogostawiony
na wieki.“ Jan. 1, 14.. , A Stowo cialem sie stato i mieszkato mie-
dzy nami»“ Dz. Ap. 20, 28.: ,Pilnujcie sami siebie i wszystkiej trzo-
dy, nad ktorg was Duch §. postanowit biskupami, abyscie rzadzili ko-
sciot bozy, ktérego nabyt krwig swoja.“ To samo wyznaje kosciot
w skfadzie apostolskim, gdy mowi ojedndj i tej samej osobie Chrystusa,
ze Chrystus jest jednorodzonym synem Ojca, ze sie z Maryi narodzit
i umeczonym zostat. Credo... in Jesum Christum, filium ejus unicum,
Dominum nostrum, qui conceptus est de Spiritu sancto.

Nauke te zaczepiat Nestoryusz.

c) Ta jedng osobg, w ktérej obie natury w Chrystusie
istniejg, jest bozka osoba Stowa (Logos). Rzecz to zupetnie
jasna. Jezeli bowiem w Chrystusie jedna jest tylko osoba,
w ktéréj obie natury istniejg, to¢ nig moze by¢ tylko bozka
osoba Stowa, ktora nigdy nie moze przesta¢ istnie¢. Ta bo-
zka osoba Stowa nie potgczyta sie zatem we wcieleniu z
cztowiekiem osobiscie juz istniejacym, lecz ludzka
nature przyjeta i do swéj bozkiéj osoby jg podniosta, tak ze
taz nie we wiasn¢j osobie, lecz tylko w osobie Stowa istnigje.
Przez to za$ natura ludzka nie tylko nie postradata za-
dnéj doskonatosci, ale owszem niestychanie podniesiong zo-
stata; albowiem niezmiernie doskonalsza jest rzecza istnie¢
w bozkiéj, anizeli ludzkiej osobie.

1. Sprzeciwiajg sie téj nauce kosciota nauki heretyckie: a) nauka
Eutychianéw czyli Monofizytéw, twierdzacych, ze ludzka natura
nie pozostata w Chrystusie w catej doskonatosci. Nauke te potepit so-
bor powszechny w Chalcedonie r. 451. Tu dotad nalezg takze Mono-
tole ci, twierdzacy, ze Chrystus Pan jedne tylko i to bozka miat wola.
Nauke ich potepit sobér powszechny w Carogrodzie r. 680.

b) Nauka Nestor yanéw. Nestoryusz (patryarcha carogrodzki w
V wieku) nauczat, ze w Chrystusie nietylko dwie rozne byty natury, ale
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i dwie rézne osoby, bozka i ludzka. Cztowiek Jezus byt ze Stowem bo-
zkiem tylko moralnie ztaczonym ; Stowo mieszkato w nim tylko jakoby
w $wigtyni; dla tego tez nie godzi sie Maryi, ktéra nie Stowo, lecz
cztowieka Chrystusa zrodzita, nazywa¢ Bogarodzicg (&eotOxos), lecz ra-
czej tylko rodzicielkg Chrystusa (/worordzog). Przeciwko téj herezyi
walczyt gtéwnie §. Cyryl Aleksandryjski; potepit jg uroczys'cie sobor
powszechny Efezki r. 431.

2. Kosciot §. odpierat zawsze zwyciezko te nauki heretyckie,
ktére wywracaty podwaline chrzescijanskiej nadziei i ogtaszat stanowczo
i wyraznie prawdziwg nauke na rozmaitych soborach, tak jak jestw pi-
Smie §. zawartg a od Ojcow $S. podang. Mianowicie za$ wypowiedziat
kosciot nauke swa bardzo doktadnie i wyczerpujaco na soborze powszechnym
Chalcedonskim w nastepujacych stowach: ,,Poréwno z ojcami $5. uczymy
wszyscy jednozgodnie, Ze wyznawaé nalezy jednego itego samego Syna
i Pana naszego Jezusa Chrystusa, ktory doskonatym jest co do béztwa
i doskonatym co do cziowieczenstwa; prawdziwego Boga i zarazem pra-
wdziwego cztowieka; obdarzonego rozumng duszg i ciatem, wspotisto-
tnego nam wedtug cztowieczenstwa; we wszystkiém nam podobnego,
jedno nie w grzechu; przed wiekami zrodzonego z Ojca wedtug boztwa
a dni ostatnich dla nas i dla naszego zbawienia z Maryi Dziewicy i Bo-
garodzicy wedtug cztowieczenstwa; jednego i tego samego Chrystusa,
Syna, Pana, jednorodzonego, w dwoch naturach, ktére w nim sg bez
zmieszania, bez przemiany, bez rozdzielenia, bez roztaczenia (aouy/érwe,
CCTCEMIMCE  dAuciQEKog, co/(00E(ITeo<; — inconfuse, immutabiliter, indivise,
inseparabiliter) ; w ktorym jednos$¢ nie znosi réznicy natur, zachowuja-
cych owszem swe wiasciwe przymioty i taczacych sie w jednej osobie
i jednej hypostazie, tak Ze Zbawiciel nie jest ani rozdzielony, ani roz-
faczony na dwie osoby, lecz jest jednym i tym samym Synem i jedno-
rodzonym, Bogiem, Stowem, Panem, Jezusem Chrystusem, jak nas ongi
prorocy i sam Pan Jezus nauczyt a symbol ojcéw nam przekazat.

Roéwnie doktadne i wyrazne orzeczenie znajdujemy w drugiej
czesci symbolu §. Atanazego:

»Wszakze do zbawienia wiecznego konieczng jest i wiara prawa
we wcielenie Jezusa Chrystusa Ta za$ polega na tern, aby$Smy wie-
rzyli i wyznawali, Ze Pan nasz Jezus Chrystus, Syn bozy, jest Bogiem
i cztowiekiem. Jako Bdg jest z istoty Ojca przed wiekami zrodzonym
w czasie. Doskonaly jako Bég i doskonaly jako cztowiek, z rozumnéj
duszy i ludzkiego ciata ztozony, réwny Ojcu wedtug bdztwa, mniejszy
od Ojca wedtug cztowieczenstwa. Lecz chociaz jest Bogiem i cztowie-
kiem, nie ma dwdch Chrystuséw, tylko jeden jest Chrystus; jeden wsze-
lakoZz nie przez przemiane bdztwa w cztowieczenstwo, lecz przez przy-
branie cztowieczenstwa do Boga, w ogble jeden nie przez pomieszanie
istoty, lecz przez jednos¢ osoby. Albowiem jako rozumna dusza i ciato
jednym sg cztowiekiem, tak‘Bog i cztowiek jednym jest Chrystusem,

ktory dla naszego zbawienia cierpiat, zstgpit do piekiet itrzeciego dnia
zmartwychwstat.
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§ 53.

Whnioski wynikajgce z hypostatycznego potgczenia obudwoch
natur w Chrystusie.

Z nauki gtoszacéj, ze Chrystus posiadat (po wecieleniu)
dwie zupetne, doskonate natury, wynikajg bardzo wazne
prawdy, o ktorych juz wyz6j wspomnieliSmy, t.j. ze Chrystus
miat dwojakg wiadze poznawania, bozkg i ludzkg; ze miat
dwie wole i dwie witadze (chociaz nie sprzeciwiajace sie so-
bie) objawiania swdj woli, czyli dwa dziatania woli, t. j.
wolg bozkg z bozkiem dziataniem woli i wolg ludzkg 1 ludz-
kicm dziataniem woli.

Z nauki téj wynika:

1. ze przymioty wiasciwe obudwom naturom i uczynki,
ktérych dokonujg obie natury, sg uczynkami i przymiotami
jednoj tylko natury bozkicj; stésunek ten nazywa sie w je-
zyku teologicznym wspadlnoscia wiasciwosci (communio
albo communicatio idiomatum sive proprietatum). Ta prze-
ciez wspdlnos¢ ma tylko znaczenie in concreto t. j. jedynie
ze wzgledu na osobe Chrystusa, nie za$ in abstracto.

Ze wzgledu na osobe Chrystusa stusznie sie wyrazamy: Bog sie
narodzit, cierpiat, na krzyzu umart. Nie wolno nam przeciez predyka-
téw in abstracto zmienia¢ i wiasciwosci jednej natury w Chrystusie
na drngag przenosi¢; wtedy to bowiem popadlibySmy w biad Eutychesa,
mieszajac obie natury. Nie wolno zatem moéwié: ze natura bozka cier-
piata, ze natura ludzka Chrystusa jest wszechmocng lub wszedzie obe-
cng. (Te ostatnig nauke ogtaszat teolog luterski Hosiander, uczacy ubi-
guitatem corporis Christi).

2. Z potaczenia hypostatycznego" obudwdch natur wy-
nika, ze Maryg mozemy w prawdziwem i wtasciwym znacze-
niu tego wyrazu nazywa¢ Matkag Boga czyli Bogarodzica
(#Eor<ixoc', Dei genitrix). To wypowiedziat i kosciot wyrazoie
na soborze powszechnym w Efezie przeciw Nestoryuszowi.
Albowiem jako matka cztowieka jest matkg cal¢j jego osoby
i jako sie nie nazywa tylko matka ciata cztowieka ola tego,
ze tenze nie wziat z ni¢j duszy, tak nazywa sie stusznie Ma-
rya Matkg Boga, chociaz bowiem nie porodzita bozki¢j na-
tury Stowa (Logos), wydata przeciez na $wiat tego, ktory byt
Bogiem.

Zresztg i pismo $. tak samo sie wyraza. Por. tuk. 1, 35., gdzie
aniét do Maryi méwi: ,,Przetoz i co sie z ciebie narodzi Swiete, be-
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dzie nazwano Synem bozym.“ Réwniez tuk. 1, 43., gdzie $. Elzbieta
moéwi do N. Panny: A zkadZze mnie to, ze przyszta matka Pana mego
do mnie?*

3. Z hypostatycznego potaczenia obudwéch natur w
Chrystusie wynika, ze Chrystus jest jako cziowiek nie tylko
przysposobionym (jak uczyli tak zwani Adopcyanie w 8
wieku), ale ze jest przyrodzonym Synem Boga; synostwo bo-
wiem nie odnosi sie do natury, lecz do osoby.

4. Z hypostatycznego potgczenia obudwoch natur w
Chrystusie wynika, ze i czlowieczenstwu w Chrystusie, jego
ludzki6j duszy, jego ludzkiemu ciatu, jego ludzkiemu sercu,
jego ludzki¢j krwi, stowem wszystkim czesciom jego ciata a
wiec i Najswietszemu Sakramenowi, nalezy sie cze$¢ bozka
(tak zwany cultus latriae); albowiem i cze$¢ nie odnosi sie
do natury, lecz do osoby.

5. Z hypostatycznego potgczenia obudwoch natur w Chry-
stusie wynika, ze Chrystus nawet jako cziowiek nietylko byt
wolnym od grzechu, ale i niezdolnym do niego (impec-
cabilis), czyli ze zgrzeszy¢ nie mogt.

Pismo $. powiada wyraznie, ze Chrystus byt zupetnie bez grze-
chu; por. 1 Piotr 1, 19, gdzie Chrystusa Pana nazywa ,,barankiem nie-
zmazanym i niepokalanym.“ 1 Piotr 2, 22.: ,,Ktéry (Chrystus) grzechu
nie uczynit, ani naleziona byta zdrada w usciech jego.”“ 2 Kor. 5, 41.:
,Tego, ktory nie znat grzechu, uczynit (Bég) grzechem za nas“ (t. j.
wiozyt na niego kare za grzechy nasze). 1 Jan 3, 5.: ,,A wy wiecie,
iz sie on okazat, aby grzechy nasze zgtadzit a grzechu w nim nie masz.“
Takze niezdolnym do grzechu byt Chrystus, a to w skutek hypo-
statycznego pttaczenia jego dwoch natur. Chociaz bowiem Chrystus
miat dwie wole i dwa dziatania woli, to jednakowoz, jak wyraznie
trzeci sobor w Carogrodzie r. 680 orzekt, nie sprzeciwiata sie jego lu-
dzka wola woli bozkiej, ale raczej byta z nig zawsze w najzupetniejszej
zgodzie, tak ze mozebno$¢ grzechu, ktora tylko na tern polega, ze sie wola
ludzka bozkiej opiera, byta w Chrystusie wykluczona. Ludzka za$ wol-
no$¢, ktorg posiadat Jezus Chrystus, byta tylko wolnoscig do dobrego,
wolnoscig do dobrych uczynkéw réznego rodzaju, pomiedzy ktéremi do-
wolnie mégt wybiera¢ (libertas specificationis), ale nie byta wolnosciag
do czynienia ztego (libertas contrarietatis). O Adamie moéwimy: non
peccare potuit, 0 Chrystusie peccare non potuit. Mimo tego przeciez czyn-
nosci bozko-ludzkie Jezusa Chrystusa nie tracg bynajmniej na zastudze;
bo do tego, aby uczynki miaty zastuge, nie potrzeba nic wiecej, jak tylko
aby cztowiek miat nalezytg wolno$¢ we wyborze; te za$§ Chrystus Pan
posiadat.

6. Nareszcie wynika z hypostatycznego potgczenia obu-
dwdch natur w Chrystusie i to, Ze wszystkie czynnosci, jako
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i zastuge; sa bowiem wszystkie czynnosSciami bozko ludzkie-
mi i wyplywajg z bozkisj osoby Stowa, jako poruszajacego
niemi pierwiastka.

Uwaga. Z tego, cosSmy powiedzieli, wynika, Ze na nauce kosciota
0 osobie Chrystusa spoczywa cata nauka o odkupieniu i Ze zgota nic
w niej zmieni¢ nie mozna, jezeli sie nie chce nauki o odkupieniu, ktéra
jest zrédtem wszelkié) naszej nadziei, wstrzasna¢ i obali¢. Nierozsa-
dném jest kazde inne zdanie a w szczegdlnosci to, ze wsrdd wielkich
zapasow, w ktérych sie kosciot tak meznie z herezyami potykat, broniac
osoby Chrystusa Pana, tylko o same stowa chodzito.

Oddziat trzeci.

Nauka o dwdch stanach Odkupiciela czyli o gtéwnych
ustepach z zywota Chrystusowego.

§ 54.
Dwa stany Chrystusa.

1. Z naukg o osobie Chrystusa, jako Boga-czto-
wieka, taczy sie nauka o jego bozko-ludzkiem zyciu,
ktére, od Boga we wszystkich najdrobniejszych punktach
i zdarzeniach madrze naprz6d obmyslone i ku dzietu naszego
odkupienia skierowane, tak jest wazném, $wietom i drogo-
cennym, ze chrze$cijanin rozwaza¢ je nieustannie powinien*.
W tom za$ zyciu bozko-ludzkiém rozrézni¢ mozna dwa gto-
wne momenta, ktore sie nazywajg dwoma stanami Chrystusa
t. j. stan jego ponizenia (status exinanitionis) i stan
jego wywyzszenia (status exaltationis)**. Stdsunek tych
dwdch standéw zycia Chrystusa do naszego odkupienia mozna
okresli¢ w ten sposdb, ze Chrystus w stanie swego ponizenia
czynigc za nas zadosy¢, zbawienie nam wystuzyt, i ze w
stanie chwaly sam zazywa owocoéw swoj6j zastugi i na
sobie samym zywo je oczom naszym przedstawia, pragnac
abysmy go nasladowali w ponizeniu i w cierpieniu, jezeli ré-
wnymi mu sie sta¢ pragniemy w chwale.
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Ze wzgledu na to urzadza tez kosciot na pamigtke szczegétowych
zdarzen w zyciu Chrystusa Pana uroczystosci, a czyni to nie tylko w
tym celu, abySmy zdarzenia te sobie ciggle przypominali i zachecali sie
ustawicznie do wdziecznosci i mitosci wzgledem osoby Odkupiciela, ale
i na to, azebySmy o ile moznosci w zycie Chrystusa niejako sie wzyli
i jego zywot w sobie od$wiezyli. Z Chrystusem to mamy sie narodzic;
dla nieba sie odrodzi¢; z nim sie da¢ duchowo obrzeza¢; z nim zwycie-
za¢ pokusy szatanskie; z nim posci¢, cierpie¢ i obumiera¢, aby$my zmar-
twychwsta¢ z nim mogli i kiedy$ do wiecznej doszli szcze$liwosci. Na
téj mysli przewodniej opiera sie rok koscielny i trzy jego najgtowniej-
sze okresy t. j. okres bozego narodzenia, wielki¢jnocy i zielo-
nych Swigtek. Jednym za$ z gtébwnych srodkdw naszego uswiecenia
i udoskonalenia jest ten, abysmy rok koscielny i uroczystosci koscielne
rzeczywiscie w duchu kosciota $wiecili i zywot naszego Odkupiciela cia-
gle rozwazali.

** Wyrazen tych uzywa pismo §.; por. Filip. 2, 6—11.: , Ktory
bedac w postaci bozej nie poczytat za drapieztwo, ze byt rownym Bogu,
ale wyniszczyt samego siebie  (Semetipsum exinanivit),  przyjawszy
posta¢ stugi; stawszy sie na podobienstwo ludzi i postawg naleziony
jako cztowiek. Sam sie ponizyt, stawszy sie postusznym az do $mierci
a Smierci krzyzowej. Dla czego i Bég wywyzszyt (exaltavit) go
i darowat mu imie, ktére jest nad wszelakie imie, aby na imie Jezu-
sowe wszelkie kolano klekato, niebieskich, ziemskich i podziemnych,
a izby wszelkijezyk wyznawat, iz Pan Jezus Chrystus jest w chwale
Boga Ojca.”

¢** Por. Rzym. 6, 5.: ,,Bo jesliSmy sie wszczepionymi stali w
podobienstwo $mierci jego, spotem i zmartwychwstani bedziemy;* a we
w. 8.: A jeslizeSmy z Chrystusem umarli, wierzymy, iz wesp6t tez z
Chrystusem zy¢ bedziemy.*

2. Stan ponizenia Chrystusa Pana rozcigga sie od
wcielenia az do $mierci na krzyzu i do zstgpienia do piekiet;
stan jego wywyzszenia poczyna sie od zmartwychwstania
i trwa az na wieki. Bo ,raz umarlszy,” moéwi apostot, ,juz
Chrystus nie umiera/l i panuje na wieki. Jednakowoz juz
i w ponizeniu przenikajg tu i owdzie promienie jego przy-
sztego wywyzszenia i uwielbienia, podobnie jak sie storice
przez obtoki i mgte przebija.

Dotad zaliczamy $piewy choréw anielskich przy narodzeniu Pana
Jezusa i hotd medrcow ze wschodu; ustugiwanie aniotdw przy kuszeniu,
objawienie sie Boga przy chrzcie, cuda, przemienienie na gorze, cuda
przy $mierci Chrystusa i t. p.

14
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Stan ponizenia Chrystusa.

§ 55.
Gtowne ustepy z zywota Chrystusa.

Caly bozko-ludzki zywot Chrystusa mozna podzieli¢ na
cztery ustepy; pierwszy obejmuje tajemnice jego wecielenia,
narodzenia i dzieciectwa; drugi obejmuje trzy lata publicznego
nauczania ; trzeci jego cierpienia; czwarty nareszcie jest chwa-
lebnym okresem, ktory sie rozpoczyna od zmartwychwstania
a trwa na wieki. Trzy pierwsze ustepy stanowig, stan poni-
zenia Jezusa.

Pierwszy ustep stanu ponizenia Chrystusa.
(Tajemnice od wecielenia az do publicznego wystgpienia).

§ 56.
I.  Wcielenie Chrystusa.

1. Woecielenie (inkarnacya) Chrystusa, oznaczajace, ze
Syn bozy stat sie cztowiekiem, przyjat nature ludzka z Maryi
Dziewicy, byto poczatkiem jego ponizenia, polegajgcego na
tém, ze Synbozy co do istoty réwny Ojcu, znizyt sie do na-
tury ludzki¢j i hypostatycznie jg ze sobg pofaczyt. Natura
za$ ludzka zostata przez te tajemnice niewypowiedzianie
podniesiona.

a) Przyjecie ludzkiej natury do bozkiej osoby Stowa (Logos)
byto dla ludziej natury taska, ktérg nazywamy taskg potaczenia
(gratia unionis). taska ta byla duszy Chrystusa zaraz w pierwszej
chwili jej istnienia udzielong, tak ze stworzenie i hypostaty-
czne z Bogiem potaczenie byto dla niej jedno i to samo. Z tej
faski  potaczenia ptynety wszystkie inne faski duszy Chrystuso-
wej, a mianowicie #*aska uswiecajgca, ktéra podtug wyrazenia
doktora anielskiego §. Tomasza, do tamtej w tym samym, co blask do
storica, zostaje stosunku. ktaska ta zostata jej udzielong w tak wielkiej
petnosci, w jakiej zadne, chociazby i najwznio$lejsze  stworzenie
posias¢ jej nie moze; zadne bowiem inne stworzenie nie jest
tak blizkiem Zzrodta taski, jak dusza Chrystusa; a poniewaz Chrystus te
taske nie tylko dla siebie samego otrzymat, ale i na to aby jg ze sie-
bie zlat na odkupiong ludzkos$¢, ktérej jest gtowa, dla tego musiat jg
sam mie¢ w najwiekszej petnosci. Por. Jan 1, 16.: ,A z petnosci jego
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mys$my wszyscy wzieli i faske za taske/l Jan 3, 34.: , Albowiem, kto-
rego Bég postat, stowa boze powiada. Bo nie pod miarg Bég dawa
ducha¥ t. j. daje go nad miare, w najwigkszej obfitosci.

b) Ze za$ ta taska duszy Chrystusa zaraz w pierwszej chwili
swego istnienia w catej obfitosci udzielong zostata, przeto tez nie mo-
gta sie pomnazac; a stowa pisma $., ze sie pomnazat ,,w madrosci i w
i w leciech i w fasce u Boga iuludzi“ (tuk. 2, 52.), tak tylko pojmo-
wac nalezy, ze jego madro$¢ i taska na zewnatrz stopniowo, stosownie
do postepu wieku w coraz doskonalszych dzietach i stowach przed Bo-
giem i ludZmi sie objawiata. Podobniez nie nalezy dostownie
bra¢ wyrazenia sie pisma $., ze Duch §. przy chrzcie dopiero zstapit byt
na Chrystusa Pana. ,,Nierozsadng bytaby/l méwi Augustyn §. (de tri-
nit. lib. 15. c¢. 26.), ,,taka mysl, bo Chrystus jako bez grzechu, tak i nie
bez Ducha §. przyszedt do chrztu; bo¢ jezeli o Janie napisano jest, ze
juz w tonie matki napetnionym byt Duchem $., c6z mamy powiedzie¢ o
cztowieku Chrystusie, u ktérego samo przyjecie ciata nie byto cielesném,
lecz duchowem? Przy chrzcie chciat raczej swoje ciato, t. j. kosciot
przedstawi¢, w ktérym gtownie ochrzceni Ducha $. przyjmuja.4

c) W skutek tej niezmiernej petnosci taski kochat Chrystus Bo-
ga i jako cztowiek najdoskonalszg mitoscig i poznawat go najdoskona-
lej; jego poznanie Boga byto poznaniem z ogladania (on byt jak sie
teologowie wyrazaja, razem viator i comprehensor).

d) W fasce tej byly zawarte lub z niej pochodzity wszystkie
ludzkie doskonatosci, wszystkie cnoty, ktére Chrystus w najwyzszym
posiadat stopniu.

Nareszcie

e) dusza ludzka Chrystusa, otrzymawszy takg petnig task, zo-
stata w chwili wcielenia sie pomazang przez Ducha $wietego, jak sie
pismo $. wyraza (ps. 44, 8.), i ztad tez Jezus sam nazywa siebie
Chrystusem t. j. Pomazancem Pariskim.

2. Nie chcac zmienia¢ praw przyrody a pragnac za-
razem da¢ nam przyktad zupetnego zaparcia sie siebie samego
ukrywat sie Chrystus po wcieleniu przez dziewiémiesiecy w czy-,
stém tonie dziewicz¢j swoj matki, podobnie jak w N. Sakra-
mencie jest utajony. | to nowym byto ponizenia sie do-
wodem.

3. Wecielenie sie Boga, przez tak dlugi czas z teskném
upragnieniem przez niebo i ziemie wyczekiwane, zlewalo na
ludzi upadtych zdroje task, stuzacych ku ich uswieceniu;
krzyzowa $mier¢ Jezusa byla tylko dokonaniem (consumma-
tum est) dzieta odkupienia, rozpoczynajgcego sie wcieleniem
Boga. To t$z wecielenie to powinien kazdy chrzescijanin
ciggle rozwazac, czci¢, wielbi¢ i podziwia¢; kosSciét zacheca
nas do tego usilnie, kazac trzykro¢ na dzien dzwoni¢ na
»ANniot Panski,” rano, w potudnie i wieczor.
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Modlitwy ,,Aniot Panski“ op’ewa, ze Archaniét Gabryel ogtosit
Pannie Maryi tajemnice wecielenia i ze ta tajemnica urzeczywistniong
zostata. Historyczny przebieg owego ogtoszenia, jako tez jego urzeczy-
wistnienie obfitujg w glebokie mysli, na gruntowna zastugujace roz-
wage.

a) Aniot zostat jako posrednik do Panny Maryi wystanym (aniot
Swiattosci, jak niegdy$ aniot ciemnosci przyszedt byt do Ewy), aby ja
naktoni¢ do waznej rzeczy. N. Marya Panna miata dobrowolnie zezwo-
li¢ na przyjecie macierzynstwa bozkiego na siebie. Bez tego zezwolenia
tajemnica ta uskuteczni¢by sie nie byla mogta; Bog bowiem nie chciat
rodzajowi ludzkiemu bez lub wbrew jego woli narzuca¢ zbawienia; nie
chciat i $wietej dziewicy uzywa¢ za narzedzie, nie majace wiasnej woli,
do wykonania odwiecznego swego postanowienia. Archaniot, jeden
z pierwszorzednych aniotéw, postanym zostat do Maryi; o najwznio$lej-
szg bowiem chodzito tu tajemnice. Imie jego Gabryel odpowiadato te-
mu postannictwu; Gabryel bowiem oznacza site Boga; ta sita Boga,
moéwi §. Grzegorz, miata zapowiedzie¢ tego, ktéry jest panem wszelkich
sit. W widzialnej postaci objawit sie Archaniot Swietej dziewicy,
bo miat jej zwiastowa¢ widzialne zjawienie sie niewidzialnego Boga;
bo ona sama miata Syna bozego nietylko duchowo, ale i cielesnie
przyja¢ do tona; bo wreszcie to widzialne objawienie sie aniota miato
Marya napetni¢ tern wieksza pewnoscig 0 prawdzie zwiastowania.

b) Zwiastowanie archaniota odbylo sie przez tak nazwane po-
zdrowienie anielskie i to w najmedrszy sposéb i w najmedrszym po-
rzadku; trzy bowiem rzeczy, moéwi $. Tomasz z Akwinu, zamyslat ar-
chaniét osiegna¢ u N. Panny.

Najpierw chciat dusze jej rozbudzi¢ i sktoni¢ da rozwazania
tak wielkiej rzeczy; ztad powitat jg nowem, niezwyklem dotad pozdro-
wieniem. w ktérem zapowiedzial, ze ona zdolng jest do poczecia Syna
bozego, gdy wyrzekk ,taski$ petna;“ poczecie samo wyrazit stowy:
.Pan z tobag™ a nareszcie zapowiedzial jej wynikajacy ztad zaszczyt,
mowigc: ,,Btogostawionas ty miedzy niewiastami.*

Po wtdre zamierzat jg archaniét wzgledem tajemnicy wcielenia,
w niej sie odby¢ majacej, dokkadniej pouczy¢, zapowiadajac jej najpierw
poczecie i narodzenie bozkiego Odkupiciela, moéwigc: ,,Oto poczniesz w
zywocie i porodzisz Syna a nazwiesz imigjego Jezus]“ nastepnie przedsta-
wiajac jej wysoka godno$¢ syna w tych stowach: ,,Ten bedzie wielki
a bedzie zwarn Synem Najwyzszego;“ a nareszcie zwiastujac jej sposob
poczecia syna, méwigc: ,,Duch $wiety zstapi na cie a moc Najwyzszego
zaémi tobie,”

Potrzecie nareszcie zamierzat Archaniot nakloni¢ serce Maryi
do zezwolenia na boze macierzynstwo a uczynit to odwotujac sie na przy-
kfad Elzbiety, jako tez na wszechmoc bozka. (Thom. 3. qu. 30. art. 4.)
Zwiastowanie to odbyto sie madrze i w porzadku, a Marya, przyjmujac
je, okazata Swietg, dziewicza wstydliwo$d i gteboka pokore. Stowa bo-
wiem, ktore wypowiedziata: ,,Jakoz sie to stanie, gdyz meza nie znam* nie
zawieraly, wedtug $§. Ambrozego, jak owe stowa Zacharyasza: ,,zkad to
poznam* powatpiewania, ale byly raczej stowami podziwu i pokory. Na
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koricu za$ rozmowy ztozyla Bogu ofiare zupelnego postuszefstwa, mo-
wigc: ,,0to (ja) stuzebnica parska, niechaj mi sie stanie wedtug stowa
twego-“ i w tej chwili urzeczywistnia sie w niej tajemnica wcielenia
Boga a zowigc sie stuzebnica, staje sie rzeczywiscie matka Boga’

§ 57.

2. Narodzenie, obrzezanie i ofiarowanie Chrystusa
w Swigtyni.

1. Narodzenie Chrystusa z Maryi Panny bytoi przy-
rodzonym i nadprzyrodzonym. Przyrodzonym byto
dla tego, ze Syn bozy narodzit sie z Maryi Panny rzeczywi-
cie i prawdziwie, podobnie jak przed wiekami narodzit sie
z Ojca. Nadprzyrodzonym byto i cudownym, bo Marya po-
rodzitago w tym stanie, wjakim go byla poczeta, t. j. nie po-
stradawszy dziewiczyj czystosci;porodzita go bez bolu, réwnie
jak go byta poczeta bez zmystowdj pozadliwosci; dla tego
toz mowi o ni¢j pismo $.: ,,porodziwszy syna, sama go uUwi-
neta w pieluszki i potozyta w Zztobie.* (kuk. 2, 7.)

2. Okolicznosci, wsréd ktorych Pan Jezus sie narodzit
przekonuja nas o gtebokiom jego ponizeniu: stajnia, zidb,
ub6stwo, cierpienie. Ale i tutaj juz widzimy poczatki i za-
powiedzie przysztego wywyzszenia i uwielbienia a widzimy
je we czci pasterzy i medrcow ze wschodu; pierwsi
sktadaja hotd w imieniu wszystkich poczciwych Zydéw, dru-
dzy w imieniu $wiata pogarskiego.

Zydowskich pasterzy zaprowadzili aniotowie, medrcéw wscho-
dnich gwiazda do nowonarodzonego Odkupiciela; bo Bég prowadzi, jak
mowi $. Jan Ziotousty, kazdego przez znaki, do jakich byt przywykt;
ztad Zydoéw, przywyktych od dawna do objawoéw anielskich, prowadza
aniotowie, medrcéw za$§ wschodnich prowadzi gwiazda; oni to bowiem
juz od dawna badaniem gwiazd niebieskich sie trudnili; oni takze,
prawdopodobnie w skutek przepowiedni owego moabickiego Balaama,
ktory kazat Messyasza wyczekiwa¢ pod postacig Jakubowej gwiazdy,
szukali znaku jego przyjécia wsrdd ciat niebieskich. Wedtug starego
chrzescijanskiego podania medrcowie oni byli krélami; trzech ich wybrato
sie za gwiazda, ktéra nie byta zwyczajna, lecz nowa, ku temu celowi
cudownie stworzong; raz sie pojawiata, drugi raz znikata; szta ciggle
przed nimi i staneta wreszcie nad miejscem, w ktérem sie Pan Jezus
narodzit. Nad Jerozolimg zgasta ta gwiazda, moze dla tego, ze jej
Swiatto, prowadzace medrcow do tronu ubogiego kréla, przy tronie boga-
tego a ztego kréla pojawi¢ sie nie miato; moze dla tego, Ze nie byto
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potrzeba $wiatta nadzwyczajnego tam, gdzie ptoneto $wiatto prawa i pro-
prorokéw; moze dla tego, jak inni ojcowie przyjmuja, azeby najpierw
w Jerozolimie ogtoszonem zostato narodzenie Zbawiciela, gdyz wedtug
prorokéw miato ze Syonu wyjs¢ prawo a z Jerozolimy stowo Pana; tu-
dziez, aby gorliwo$¢ tych zdata przychodzacych, gorliwie szukajacych
medrcow, tém bardziej zawstydzita lenistwo i obojetno$¢ tak blizko
Jezusa mieszkajacych Zydow, jako t6z gruba niewiare pysznych uczo-
nych w pismie, podobnych, wedtug pieknych stow $. Augustyna, do bu-
dujacych arke Noego, ktoérzy innym gotowali miejsce ratunku a sami
pogineli w potopie i do drogoskazow, ktére innym droge wskazuja a sa-
me sie z miejsca nie ruszaja. Podziwienia i nasladowania godng jest
wiara, religijna mito$¢ i cze$¢, okazywana przez medrcdw ze wschodu;
a podarunki, ktére na znak wewnetrznego usposobienia ofiarowali bo-
zkiemu dziecigtku t. j. ztoto, kadzidto i myrra, byly petne giebokiego
znaczenia; ztoto ofiarowali Jezusowi jako krolowi, kadzidto jako Bogu
wiecznemu, a myrre, ktérg balzamowano ciata umartych, jako $miertel-
nemu cztowiekowi. Dary te przypominaja i nam obowigzki nasze a mia-
nowicie, ze codziennie ofiarowa¢ mamy Chrystusowi jako ztoto madros¢
wiary, jako kadzidto won naszej modlitwy i poboznosci, a nareszcie ja-
ko myrre wstrzemiezliwo$¢ i umartwienie.

Osmego dnia po narodzeniu obrzezano Jezusa.

Obrzezaniu poddat sie Chrystus nie z koniecznosci; —
bo obrzezanie byto w S. Zakonie ustanowionym na znak i ja-
ko lekarstwo na grzech pierworodny a Chrystu; byt czystym
i bez grzechu poczetym; —ale poddat sie obrzezaniu dla tego:

1. abySmy wiedzieli, ze ciezar starego ceremonialnego
prawa ni siebie przyjat chetnie, by nas od ciezaru tego uwol-
ni¢ (Gal. 4, 5.);

2. azeby pokaza¢, ze ma prawdziwe ludzkie ciato i ze
od Abrahama pochodzi;

3. aby pokaza¢, ze obrzezanie wyptyneto z polecenia
bozego i abySmy w Nim mieli na kazdy przypadek przykiad
zupetnego postuszenstwa; nareszeie

4. aby przez obrzezania, ktére dla grzechu ustanowio-
nym byto, przyjaé na siebie postaé grzesznika, cho¢ grzech
go sie nigdy nie czepit. Chcac nas odkupi¢, musiat z jednej
strony sam by¢ wolnym od grzechu z drugiej za$ strony po-
trzeba bylto, aby przyszedt na ziemie w postaci grzesznika,
majac grzechy nasze na siebie przyjac i za nie ze siebie zto-
zy¢ ofiare. Pierwsza takg ofiare ztozyt przy obrzezaniu, wy-
lewajagc krew za obmycie naszych grzechéw. To téz przy
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obrzezania juz nadano Mu imie Jezus t.j. Zbawiciel. Z Je
go obrzezaniem tgczy sie
'

Ofiarowanie w Swiagtyni.

Prawo mojzeszowe przepisywato, aby pierworodnych w
Swiatyni Panu Bogu poswiecono i ofiarowano. | od tego prze-
pisu nie chcut sie B  Jezus uchyli¢; temu takze obrzedowi
poddat sie nie ze wzgledu na siebie, lecz ze wzgledu
na nas; nie potrzebowat bowiem ofiarowa¢ sie Bogu przed
obrzezaniem, gdyz jego cztowieczenstwo byto z béztwem naj-
Scislej potgczonem; chciat nas przeciez pouczyé, jak sie Bogu
ofiarowa¢ mamy. Po obrzezaniu za$ przedstawit sie Bogu,
aby nam dac poznaé, ze tylko ci, ktorzy przez duchowe obrze-
zanie grzechow sie pozbyli, mogg bozkie oglgda¢ oblicze.

Postuszny prawu dopuscit t¢z Pan Jezus, by za, niego
ztozono przepisang ofiare i to nie te, ktérg bogaci sktadac
byli obowigzany ale ofi re ubogich, ktéra stanowita para sy-
nogarlic lub mtodych gotebic. Bedac bogatym, stat sie dla
nas, jak mowi apostét, ubogim, abySmy przez jego ubdstwo
bogatymi sie stali.

Z rownem postuszenstwem i z réwng pokora poddata sie i Matka
Bozka przepisowi oczyszczenia, chociaz go wcale nie potrzebowata. Uro-
czysto$C przypominajgca nam te tajemnice (2 Lutego) zowie sie dla tego
nietylko uroczystoscig Oczyszczenia N. Maryi Panny, ale i uroczystoscia

Ofiarowania Pana Jezusa w $wigtyni; my ja zwykle zowiemy uroczysto-
$cig Matki Bozkiej Gromnicznej.

§ 58

3. Zycie Jezusa w Nazarecie.

1. Wedtug opowiadania pisma §. musiat $§. Jozef z N.
Panng ukrywac Pina Jezusa przed siepaczami Heroda w Egi-
pcie  Ztad powréciwszy pod opiekg $. Fdzefa  zyt Pan
Jezus az do wystgpienia swego publicznego w gteboki¢ém ukry-
ciu w Nazarecie.

* Niewinne dzieci, ktére dla Chrystusa wycig¢ kazat krwi

chciwy Herod, czci kosciot . jako meczennikéw (Swieto Miodziankéw
28 Grudnia).

** Przez powr6t Pana Jezusa spetnita sie przepowiednia proroka
Ozeasza (11, 1.): ,Z Egiptu wezwatem syna mego/l To bowiem pro-
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roctwo, jak i wiele innych, majg dostowne i wyzsze znaczenie. Prorok
moéwi na tern miejscu w dostowném znaczeniu o wyjsciu catego ludu
zydowskiego z Egiptu; oznacza to z natchnienia bozego wyrazem, ktorj
takze do Chrystusa, Syna bozego i to wiecej jeszcze, anizeli do narodu
wybranego sie stosuje.

2. Ukryte zycie w Nazarecie pedzit Pan Jezus wsrdd
gtebokiego ponizenia. Gdy bowiem w czasie publicznego wy-
stepowania przynajmniej bozka madros¢ swojg nauka a cudami
bozka potege objawiat, to tutaj zakryt swe boztwo zupetie juni-
kat na zewnatrz starannie wszelkich nadzwyczajnych uczynkow.
Dla tego t¢z pismo §. powiada tylko, ze byt postusznym a nawet
poddanym (subditus) swoim rodzicom i ze petno$¢ swoj ma-
drosci tylko stopniowo, odpowiednio do postepu wieku na ze-
wnatrz objawiat.

Por. tuk. 2, 51. 52.: A Jezus sie pomnazat w madrosci i w le-
eiech i w fasce u Boga i u ludzi/l

Z wielu miejsc pisma §., ktére go po prostu nazywa ciesla, synem
Maryi, wznosi¢ mozna, ze sie sam ciesiotkg trudnit, ktdrg po S$mierci $.
Jozefa, wedtug starego podania na jego rekach zmartego, siebie i matke
Swietg utrzymywat.

3. Cichy ten i ukryty zywot w Nazarecie przerwat Pan
Jezus raz tylko i to na krétko, udawszy sie z rodzica-
mi na Swieta wielkanocne do Jerozolimy, gdzie pro-
mienie jego bozki¢j madrosci w pytaniach i odpowiedziach
sie objawiajace, zadziwiaty zydowskich medrcow.

Por. Luk. 2, 42. i n. Przy t¢j sposobnosci zginat ro-
dzicom, nie na to, aby ich ukara¢, bo¢ w niczdm nie zawinili,
ale aby ich doswiadczy¢; podobnie jak nieraz od dusz Swie-
tych pozornie sie usuwa, aby go tém usilni¢j i z tém wiekszg
zastuga szukaly a z radoScig znajdowaty. W odpowiedzi,
ktorg dal matce, gdy go odszukata (w. 49.) powtorzyt j¢j
tylko tajemnice, ktorg j¢j archaniot juz objawit, dajac przez
to do zrozumienia, ze rodzicom nie jest poddanym dla sta-
bosci lub niemocy wieku, ale dla wyzszego porzadku, ktory
wola Ojca niebieskiego nakreslita.
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Drugi ustep stanu ponizenia Chrystusowego.
(Publiczne nauczanie).

§ 59.
1 S Jan chrzci Chrystusa.

Chrystus Pan, chociaz nie potrzebowat chrztu jako nie-
skonczenie Swiety, kazal sie przed rozpoczeciem publicznej
swoj dziatalnosci ochrzci¢ . Janowi Chrzcicielowi.

Chrystus znizyt sie do t¢j czynnosci popierwsze, aby
nam przez to da¢ nowy dowdd gtebokiego ponizenia;

powtodre, aby sam to wykonat, do czego innych na-
ktaniat, i przez to, jak sam modwit, wypehit pod pewnym
wzgledem sprawiedliwo$¢ (Mat. 3, 15.). Gdy bowiem Jan §.
wzbraniat sie go ochrzci¢, rzekt Pan Jezus: ,,Zaniechaj teraz,
albowiem tak sie nam godzi wypetni¢ wszelka sprawie-
dliwosc;“

potrzecie nareszcie, gdy jako gtowa i przedstawiciel
catéj ludzkosci przez swdj chrzest uswiecit nas, w ktoérym
wszyscy po nim odradza¢ sie marny.

Ostatnie ttdmaczenie wyjasnia nam szczegdlne okolicznosci przy
chrzcie tym zachodzace a mianowicie: 1. Przy jego chrzcie niebiosa sie
otworzyly, by nam pokaza¢, ze przy naszym, przez Chrystusa uswieco-
nym chrzcie, niebieska dziata sita, ktéra nam przede wszystkiem, w sku-
tek upadku Adama zamkniete otwiera niebo. 2. Po chrzcie zstgpit na
Chrystusa Duch §. we widomej postaci; i my takze stajemy sie przez
chrzest uczestnikami Ducha §. 3. Bog Ojciec nazwat Chrystusa przy
chrzcie Synem swym mitym, co dla nas by¢ ma wskazdwka, ze i nas
takze Bog we chrzcie za dzieci przyjmuje, ze i my podobnymi sie sta-
jemy jego przyrodzonemu Synowi. 4. Przy chrzcie Chrystusa Trojca $.
sie objawita; ztad i nasz chrzest odbywa sie pod wezwaniem i mocg
Trojcy przenajswietszej.

§ 60.
2. Post i pokusa Chrystusa.

1. Po chrzcie ,,byt Jezus zawiedzion na puszcze od Ducha*
i rozpoczat czterdziestodniowy post; i tutaj dziatat znéw jako
nasz Zbawiciel i zarazem jako przedstawiciel odkupionej prze-
zen ludzkosci, uczac jg swym przyktadem, co czyni¢ powinna.
Dziatat tutaj jako nasz Zbawiciel; albowiem usungt sie od
Swiata na puszcze i poscit, aby przez to odpokutowal® za
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grzechy naszych pierwszych rodzicow, ktorzy przez pozywanie
zakazanego owocu prawo boze byli przestgpili; réwniez po-
kutowat i za nasze osobiste grzechy, mianowicie za cielesng
pozadliwos¢. Jiko przedstawiciel catéj przezen odkupionej
ludzkosci, usungwszy sie od S$wiata, nauczyt nas, ze nas
chrzest odtgcza od tego Swiata, ktéry wedlug $. Jana apo-
stota (1 Jan 2,16.) niczém nie jest, jeno ,,pozadliwoscig ciata,
pozadliwoscig oczu i pychg zywota/l Przez post swdj dat nam
nauke, ze tenze zbawiennym jest dla nas, Bogu mitym i sku-
tecznym $rodkiem przeciwko pokusom i napasciom szatariskim.

2. Chrystus Pan dopuscit, aby szatan go kusit, aby
jako drugi Adam w tym wzgledzie stat sie podobnym pier-
wszemu, aby jako przyobiecany pogromca weza, zwyciezyt
pokusy szatana, ktory pierwszego Adama pokonat; nadto, aby
przez swag pokuse dat nam nauke i zgotowat pocieche.

Poniewaz Chrystus, dla hypostatycznego potaczenia z béztwem,
zgrzeszy¢ nie mogt, ztad tez kuszenie jego, podobnie jak kuszenie pier-
wszego Adama, byto tylko zewnetrznym, wewnetrznie bowiem nie mogt
Chrystus Pan hy¢ kuszonym, podobnie jak i Adam. Przy tern kuszeniu
Chrystusa i na to zwrdci¢ winniSmy uwage, co Chrystus ws$rdd niego
wiasng swa wolg uczynit, a co czartowi uczyni¢ dozwolit, czyli co od
niego ucierpiat. Z wiasnej woli wystawit sie Chrystus na pokuse czar-
ta; — albowiem byt zawiedzion,“ méwi pismo $., ,,na puszcze od
Ducha;* — a tym Duchem nie byt duch zty, lecz Duch $wiety, dozwo-
lit zas, aby go czart zaprowadzit na ganek koscielny i na bardzo wyso-
ka gore. (Stato sie to, jak $. Tomasz z Akwinu nadmienia, nie we wi-
zyi tylko, lecz rzeczywiscie). Nie powinno nas to, jak $. Grzegorz W.
pisze, zadziwia¢, bo¢ i na to zezwolit Chrystus, aby go cztonkowie sza-
tana krzyzowali.

Odnosnie do miejsca, czasu i innych okolicznosci tego kuszenia
Chrystusowego, nadmieniamy co nastepuje: a) Na puszczy pozwolit
sie kusi¢, poniewaz, jak moéwi §. Ambrozy, pierwszy Adam, ktérego
chciat z niedoli wybawi¢, na puszcze z raju wypchnietym zostat, b) Po-
zwolit sie kusi¢, odbywszy post, dla przykfadu i pouczenia nas, aby-
S$my sie postem uzbrajali przeciw pokusom i ZebySmy nawet poszczac
i inne dobre czynigc uczynki, nie sadzili, Ze$my juz zupetnie silni na
odparcie szatanskich napasci; réwniez pozwolit kusi¢ sie dla tego, ze
ostabienie wskutek postu nastreczyto czartowi sposobnos$¢ do kuszenia.
Djabet bowiem, ktéry wiedziat, jak méwi $. Ambrozy, Ze Syn bozy przyjdzie
na $wiat, ale nie wierzyt, Ze w slabem, ludzkiem narodzi sie ciele, wi-
dzac w Chrystusie wycienczenie, poczat powatpiewaé, czy to rzeczywiscie
jest Syn bozy i dla tego chciat sie o tern przez kuszenie przekonac.

Przebieg i stopniowanie pokus szatanskich na osobie Chrystusa ma
réwniez podobienstwo do Adamowego. Jako pierwszego cztowieka tak i
Chrystusa kusi czart najprzéd za pomocg pokarmu, ktéry sobie miat
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zgotowa¢ cudownie; jako pierwszego cztowieka kusit prézng zadza wie-
dzy, tak i Chrystusa chciat naktoni¢ do pozadania préznej chwaty i od-
znaki; i nareszcie, jako pierwszego cztowieka kusit do wyraznej pychy,
tak kusi i Chrystusa do zupelnej pogardy Boga a zatem i do wy-
raznego aktu pychy, ofiarujgc mu S$wiat caty w darze, jesliby sie do-
puscit batwochwalstwa.

Jednakze wszystkie pokusy pokonat Chrystus i nie zapuszczajac
sie nawet z kusicielem w jakiekolwiek rozumowania, usuwa kazda jego
pokuse prostem i jasnem stowem bozem.

..Skoniczywszy wszy tko kuszenie djabet, odszedt od niego, ale tylko,
jak méwi $. tukasz, ,,az do czasu,“ aby potem wsrod mak znowu swa
napas¢ powtorzy¢. Po oddaleniu sie ztego ducha, przystgpili aniotowie
i stuzyli Chrystusowi Panu.

§ 61.
Ponizenie Chrystusa w czasie publicznego dziatania.

Zywot Chrystusa w czasie jego publicznego dziatania,
byt réwni¢z pasmem ciagtych cierpien i ponizen. Byly nie-
mi mianowicie: 1. wielkie jego ubostwo, tak, ze wedle wiha-
snych stéw, nie miat, gdzieby gtowe sktonit', 2. nuzace pra-
ce i ucigzliwosci, ktorych sig podejmowat; 3) przeslado-
wania i sidta nieprzyjaciot, przed ktérymi prawie ciggle chro-
ni¢ sig mudat; czgste uwiaczania jego stawie, mianowicie
nieuznanie i ztoSliwe ttémaczenie najszlachetniejszych jego
zamiaréw; pogarda, posadzania i obelgi, na ktére byt wysta-
wionym; przekrgcanie jego nauki, czego nawet uczniowie Sig
dopuszczali; wielki smutek, przejmujacy serce Jezusa w sku-
tek niewiary i wielki¢j niewdzigcznosci ludzi, szczegdlni¢j Je-
rozolimy, nad ktorg tzy gorzkie wylewat.

Wszelakoz, jak juz wyzej powiedzieliSmy, wsrdd tych giebokich
ponizen przebijaja sie jasne promyki przysztego uwielbienia Jezusa, jako
to: bozka madro$¢ w nauczaniu, wszechmoc, przyjemno$¢ i wzniostosé
jego istoty, ktéra tak byla pociagajaca, ze stuchacze przy nim czesto
wiele dni trawili; nieograniczona mito$¢ ludzi ,,dobr6j woli;* szczeg6l-
nie za$ ku koncowi publicznego dziatania, przemienienie sie i uroczysty
wjazd do Jerozolimy.

Trzeci ustep stanu ponizenia Chrystusa.
(Mgka i $mierc).
§ 62.
I, Niewystowiona wielkos¢ meki Chrystusa.
Najwigkszém nareszcie ponizeniem Chrystusa byly osta-
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tnie cierpienia i Smier¢, wedtug stow Apostota: ,,sam sie po-
nizyt, stawszy sie postusznym az do $mierci, a Smierci krzy-
zow¢j“ (Fil. 2, 8.); dla tego t¢z, poniewaz przez ponizenie
i Smier¢ Jezusa mieliSmy by¢ zbawionymi, przypisuje sie te-
mu ostatniemu cierpieniu i $mierci odkupujagca moc jego
dzieta. Wielko$¢ jego ostatniego cierpienia i potgczonego
z niém ponizenia, okazuje sie z nastepujacych blizszych oko-
licznosci.

1. Cierpiat od ludzi wszelkiego rodzaju, od po-
gan jak od Zydéw, od mezéw jak niewiast (t. j. od owych
stug, dla ktoérych Piotr §. sie zapart), od ksigzat i naczel-
nikéw, jak od poddanych i pospdlstwa, od znajomych i przy-
jaciot, jak od przeciwnikéw i nieprzyjaciot.

2. Cierpiat na wszystkich dobrach, ktére w ogoéle
cierpieniu moga podlega¢; cierpiat opuszczony od przyjaciot,
cierpiat na stawie i dobrém imieniu przez obelgi przeciwko
sobie miotane, przez hanbe i wzgarde tak czesto doznawang;
cierpiat na dobrach doczesnych, odartym bedac z odzienia;
cierpiat nareszcie i na duszy i na ciele; na duszy przez nie-
wystowiong bojazn i wstyd, jakich zaden czitowiek dotad nie
doznat; na ciele przez okrutne biczowanie i niezliczone rany,
ktére kazdy jego cztonek bolesnie dotknety; gtowe jego zra-
niono korong cierniowa, rece i nogi przebito gwozdziami,
Swiete oblicze oplwano i zbito; bok widcznig przebito; cate
ciato opuchto od sificéw i bolesnych razéw. Réwniez i wszy-
stkie zmysty Jezusa ciezkim podlegaly ciepieniom; cierpiat
zmystem dotykania, bedac zranionym i zbitym; cierpiat sma-
kiem, gdy go zofcig i octem pojono; powonieniem, wiszac na
gérze Golgocie, obok ktér¢j grzebano straconych na ni¢j zto-
czyhcow, zkad odor niemity sie rozchodzit; stuchem, bedac
wystawionym na naigrawania i niecne szyderstwa; cierpiat
wreszcie i zmystem wzroku, patrzac na ukochang matke i na
ulubionego ucznia, rzewnie pod krzyzem placzacych.

3. Cierpiat okrutniej i wiecdj niz wszyscy ludzie kie-
dykolwiek cierpieli, bo byt bardziéj niz wszyscy cierpietliwym.
Chrystus cierpiat daleko wiec¢j, niz ktorykolwiek inny umie-
rajacy cziowiek, bo jego cudownie utworzone ciato byto naj-
delikatniejszém a w duszy jego kazde bolesne uczucie jak
najmocniej sie odbijato. Wiekszg takze niz inni ludzie czut
boles¢ w duszy z powodu grzechéw catego Swiata, nad kto-
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remi bolat daleko bardzicj, anizeli najbardziej nawet skruszo-
ny grzesznik; zaden bowiem inny cziowiek nie znat tak do-
ktadnie ztosci i nikczemnosci grzechu, jak on, i nikt wieksza
jak on, nie patat mitoscig ku Bogu, przez grzech ten obra-
zonemu. Bole$¢ te podwyzsza i to jeszcze, ze wszystko to
cierpiat opuszczony niejako od niebieskiego swego Ojca i wszel-
kich tajemnych pociech pozbawiony, jakich n. p. meczennicy
wsrod cierpien doswiadczali. Jezus chciat sie bez nich obejs¢,
aby tém wiec¢j cierpiat a innych cierpigcych tém wiekszg
napetnit pociecha.

§ 63.

2. Smieré Chrystusa na krzyzu.

Chrystus postanowit umrze¢ $miercia krzyzowa, jako
najbolesniejsza a oraz najhaniebniejsza, uczac nas przez to,
ze dla cnoty nietylko $mierci zwyczajnej, ale nawet najbole-
$niejsz¢j i najhaniebniejszej ba¢ sie nie powinnismy. Wypa-
dato tez, aby szatan, ,.ktory na drzewie zwyciezyt, na drze-
wie takze zwyciezynym zostat.”“ Nareszcie spetnity sie przez
ten rodzaj $mierci rozmaite typy i figury S. Zakonu.

a) Por. 4 Moj. 21, 9. i Jan 3, 14. 15. A jako Mojzesz pod-
wyzszyt weza na puszczy, tak potrzeba, aby podwyzszon byt syn czio-
wieczy; aby wszelki, ktory wen wierzy, nie zgingt, ale miat zywot
wieczny.*

I to nie jest bez znaczenia, ze Pan Jezus wisiat pomiedzy dwo-
ma totrami; przez to spetnita sie przepowiednia proroka, ze zostat po-
miedzy grzeszniki policzon; przez to objawit gitebokg swoje pokore,
a nadto majac jednego totra po prawicy, a drugiego po lewicy, przed-
stawia z krzyza, jako istnego trybunatu, to, co sie stanie kiedy$ przy
sadzie ostatecznym.

b) Jako cate zycie Chrystusa, tak mianowicie jego cierpienia i
Smier¢, ktorych pamigtke kosciot we wielkim tygodniu i w kazdy piatek
obchodzi, majg by¢ dla chrzescijanina codzienng ksigzkg do rozmysla-
nia; z niej bardziej, niz z kazdej innej, nauczy¢ sie moze prawdziwej
madrosci, t. j. prawdziwej mitosci ku Bogu i nienawisci grzechu.

§ 64.
Pogrzeb Chrystusa i zstgpienie do piekiet.
1. Dusza Chrystusa odiaczywszy sie od ciata, zstapita
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do piekiet C2yli do otchtani, a ciato ztozono w grobie. Tak
uczy sktad apostolski, ktory zarazem pogrzeb i zstgpienie do
piekiet do caléj osoby Chrystusa odnosi, chociaz w rzeczywi-
stosci tylko ciato jego pogrzebiino itylko dusza zstgpita do
piekiet. Mowi sie za$ jedno i drugie o caléj osobie Chry-
stusa dla tego, ze bdztwo pozostawato w hypostatyczném
potaczeniu tak z duszg, chociaz ta byfa odigczong od ciata, jak
z ciatem, chociaz to byto odtaczocorn od duszy. Bo jezeli Bdg
cztowiekowi w ogole nie odbiera bez jego winy zadnéj taski,
ktérg mu udzielit, to tém mniéj mogt odebra¢ Chrystusowi
owe taske hypostatycznego potaczenia, ktdra wszystkie inne
faski nieskonczenie przewyzsza a skoro czesci sktadajace te
nature (przez $mier¢) roztgczone zostaty, to hypostatyczne
potaczenie nie mogto by¢ odtgczoném od tychze czesci. Po-
grzebiono wiec prawdziwe zwioki Boga a do piekiet zstgpita
dusza Boga; i dla tego méwi sie ze wzgledu na Chrystusa
zupetnie stusznie: Bdg zostat pogrzebion i Bdg zstgpit do
piekiet.

2. Pogrzebionymzas chciat by¢ Chrystus, aby nie-
tylko tém bardzi€éj udowodnit, ze umart prawdziwie, ale i na
to, aby umocnit nasze nadzieje, ze i my kiedy$ zmartwych-
wstaniemy. Nie ulegt za$§ zgniliznie, aby sie nie zdawato,
ze ulegt Smierci ze stabosci, tak ze sie dostownie na nim
spetnity stowa proroka (Dawida): ,,Nie zostawisz duszy mo-
jé) w piekle, ani dasz Swietemu twemu oglada¢ zgnilizny."

3. Dusza Chrystusa, odigczywszy sie od ciata, zstgpita
natychmiast do piekiet. Wyraz pieklg oznacza:

a) albo miejsce, w ktorém sie znajdowaty dusze zmar-
tych, nie zupenie jeszcze oczyszczone,

b) albo miejsce, w ktorém sie znajdowaty dusze zmar-
tych sprawiedliwych, ktore zupetlnie juz byly oczyszczone
i tylko dla grzechu Adama nie mogty by¢é w niebie. Otéz
dusza Chrystusa zstgpita do tego drugiego miejsca, ktore sie
takze zwyczajnie nazywa otchianig, przedpieklem, ra-
jem, tonem Abrahamowém (sinus Abr~hae, takze limbus
Patrum). Do dusz sprawiedliwych, zatrzymanych w tém miej-
scu zstgpit Chrystus, aby zaspokoi¢ ich utesl nienie, aby ich
mocg swojego cierpienia z niewoli wybawi¢ i ukaza¢ swoje
boztwo.
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Chociaz dusze te zadnego juz nie doznawaty bélu, to jednakowoz
pismo §. o nich powiada, ze sie znajdowaty w niewoli, ktéra dla nich
o tyle byla bolesna, o ile gorgco pragnety oglada¢ Boga i o ile je bo-
lato wyczekiwanie upragnionej szcze$liwosci.

O zstgpieniu Chrystusa do piekiet méwi pismo §. w kilku miej-
scach do$¢ wyraznie. Por. tuk. 23, 43.: ,Zaprawde mowie tobie: dzi$
ze mng bedziesz w raju.“ 1 Piotr 3, 18—20.: ,Bo i Chrystus raz
umart za grzechy nasze, sprawiedliwy za niesprawiedliwe, aby nas ofia-
rowat Bogu, acz umartwiony ciatem, ale ozywiony duchem, w ktorym
tez tym, ktérzy w ciemnicy byli, duchom, przyszediszy, przepowiedziat;
ktorzy niekiedy kiedy$ niewierni byli, kiedy czekali cierpliwosci bozej
za dni Noego, gdy korab budowano.“ Przez tych, ktérzy ,kiedy$ nie-
wiernymi“ byli, nie rozumie sie takich, ktorzy wprzod byli niewiernymi,
ale ktérych przed $miercig jeszcze kary boze do pokuty skionity.

Stan uwielbienia Chrystusa.

§ 65-
Rézne stopnie uwielbienia Chrystusa.

Tutaj roéwniez cztery przyjg¢ mozemy stopnie, ktére
symbol apostolski wylicza, jako to: zmartwychwstanie
Chrystusa, wniebowstgpienie, siedzen ie po pra-
wicy Ojca, przyjscie na sad ostateczny. Odpowia-
daja one tyluz stopniom ponizenia, przez ktére sobie chwa-
lebne wystuzyt uwielbienie.

Chrystus ponizyt 1) swoje godno$¢ nad miare przez $mieré swoje
a to ponizenie odpowiada zmartwychpowstaniu; 2) ponizyt sie przez
zstagpienie do piekiet a to ponizenie odpowiada wniebowstgpieniu;
3) ponizyt sie przez to, ze dozwolit okry¢ sie wzgarda i hanbg, a temu
ponizeniu odpowiada siedzenie po prawicy Ojca; 4) ponizyt sie przez to,
ze sie dozwolit osadzi¢ ziemskim sedziom, a temu ponizeniu odpowiada
jego przyjécie na sad ostateczny (por. Thom. 3. qu. 49. art. 6.)

§ 66.

I.  Zmartwychwstanie Chrystusa.

Zmartwychwstanie Chrystusa byto:

1. ostatecznym dowodem prawdziwosci jego nauki, byto
uznaniem i potwierdzeniem catego dzieta odkupienia ze
strony Boga i najwyzszym uwierzytelnieniem jego messyan-
ski¢j i bozki¢j godnosci.
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a) Wazno$¢ zmartwychwstania Chrystusowego ttémaczy nam:
a) dla czego je prorocy juz tak dawno przedtem przepowiadali
jako znak, po ktorym bedzie mozna pozna¢ Messyasza, por. ps. 15, 10.:
»Albowiem nie zostawisz duszy mojej w piekle, ani dasz $wietemu
twemu oglada¢ zgnilizny.” b) Dla czego Chrystus sam gtownie na
nie wskazuje jako na niezbity dowod swego bozkiego postannictwa;
por. Jan 2, 19.: ,Rozwalcie ten kosciét a we trzech dniach wystawie
go.“ Mat. 12, 39. 40.: ,Ktoéry odpowiadajac rzeki im: Rodzaj zly i
cudzotozny znaku szuka a znak mu nie bedzie dan, jedno znak Jonasza
proroka. Albowiem jako byt Jonasz w brzuchu wieloryba trzy dni i trzy
noce, tak bedzie syn cztowieczy w sercu ziemi trzy dni i trzy noce “
c) Dla czego apostotowie zmartwychwstanie tak gtosno opowiadali i we
wszystkich swj ch naukach od niego poczynali i do niego wracali. Por.
Dz. Ap. 2, 32. i n.: ,Tego Jezusa wzbudzit Bog, czego my wszyscy
jesteSmy Swiadkowie... Niechaj tedy wie za pewne wszystek dom izra-
elski, iz go i Panem i Chrystusem uczynit Bég, tego Jezusa, ktérego-
Scie wy ukrzyzowali.“ 1 Kor. 15, 13. i n.: ,Jesli zmartwychwstania
niemasz, ani Chrystus nie powstat z martwych. A jesliz Chrystus nie
powstat, prozne tedy jest przepowiadanie nasze, prézna jest i wiara wa-
sza. Znajdujemy sie tez fatszywymi $wiadki bozymi, izeSmy Swiadczyli
przeciw Bogu, ze Chrystusa wzbudzit, ktérego nie wzbudzit, jeslize
umarli nie powstajg i t. d.“ d) Wysokie znaczenie i wazno$¢ zmar-
twychwstania uwydatnia tez stusznie kosciét w niewymownej radosci,
w uroczystem nabozenstwie z jakiem Wielkanoc obchodzi, ktéra jest
najwiekszem Swietem, niejako punktem $rodkowym, okoto ktdrego
sie wszystkie inne $wieta obracaja. (Czterdziestodniowy post, bedacy
przygotowaniem na to $wieto, wielki tydzien, mianowicie trzy dni osta-
tnie, obfite w pelne znaczenia obrzedy, ro6zne btogostawienstwa i poswie-
cania we wigilia wielkiejnocy; przepisana wielkanocna komunia $., cze-
sto sie powtarzajace Alleluja i urocze, serce podnoszace hymny i $piewy
wielkanocne).

b) Niezbitym tez dowodem bozkiej godnosci czyli béztwa Chry-
stusa jest jego zmartwychwstanie, poniewaz (i tern rézni sie jego
zmartwychwstanie od innych) o wiasnej mocy powstat i z uwielbionem
cialem, potgczonem znowu z dusza, wyszedt ze zapieczetowanego
grobu; dla tego tez méwi pismo §, ze On nietylko wskrzeszonym
zostal, ale i powstat z umartych.

¢) Chrystus Pan prawdziwie i rzeczywiscie zmartwychwstat;
wynika to 1) ze S$wiadectwa Apostotow, ktoére jest tern wazniejszem
i wiarogodniejszem, ze niektoérzy z nich nawet przedtem nie wierzyli
w zmartwychwstanie, dopoki sie zmystami nie przekonali (godnem
mianowicie jest zachowanie sie §. Tomasza); gdy sie za$ naocznie
przekonali, tak mocno uwierzyli, ze za te wiare zycie potozyli; 2) Ze
Chrystus prawdziwie i rzeczywiscie jzmartwychwstat, dowiodta bezsku-
teczna ostrozno$¢ jego nieprzyjaciot (por. strozéw przy grobie). Tego
nareszcie 3) dowodzi $wiadectwo catego kosciota, ktoéry na wierze w
zmartwychwstanie zbudowany, przez nig powstat i przez nig tylko sie
szerzy i wzrasta. Zresztg zob. wyzej | 49. h.
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d) Trzeciego dnia zmartwychwstat Chrystus jak byt przepo-
wiedziat. Nie zmartwychwstat za$ rychlej, dla tego, aby nikt nie mogt
stusznie o jego powatpiewaé Smierci; ani tez pdzniej, bo gdyby sie
byt dtuzej w grobie znajdowat, mniemachy byto mozna, ze to byto wy-
nikiem niemocy lub stabosci; pomingwszy juz to, ze gréb nie byt miej-
scem dlan odpowiedniem.

2. Zmartwychwstanie Chrystusa byto i dla jego wasngj
osoby o tyle wywyzszeniem i uwielbieniem, o ile uwielbionym
zostat na ciele; chociaz bowiem ciato, w ktérém zmartwych-
wstat, byto co do istoty to samo, w ktérém sie narodzit i nas
odkupit, to jednakowoz po zmartwychwstaniu byto uducho-
wionem i petném chwaty; wzor to ciat sprawiedliwych, ktore
kiedy$ z grobow powstana.

a) Uwielbione ciato Chrystusa miato szczeg6lnie nastepujaco
przymioty: byto niecierpiet liwem i nieSmiertelnem, bo jak méwi
Apostot, Chrystus, ktory raz umart, nie umiera wiecej; byto jasnieja,
cem i promieniejgcym, jak jasniatochwilowo tjlko przy przemienie-
niu na gorze Tabor; bylo lekkiem i szybkiem, gdyz sie apostotom
w oka mgnieniu ukazywato i znikato; bylo delikatnem i przenikli-
wem, bo (bez cudu) przechodzito przez drzwi zamkniete; bylo ducho.
wem, gdyz do swego utrzymania nie potrzebowato cielesnej strawy.
Por. 1 Kor. 15, 42 i n.

b) Ewangielie $5. wykazuja, iz Chrystus Pan przekonywat swych
uczniéw, juz to, ze jego zmartwychwstate ciato byto prawdziwem i istotnie
tern samem, ktdére miat przedtem, juz tez, ze byto chwalebnem. O jednem
i drugiem musieli sie przekona¢, majac wierzy¢ w jego zmartwychwsta-
nie. Aby im 1. pokaza¢, ze jego ciato jest chwalebnem, wchodzi przez
zamkniete drzwi i znika znowu nie pozostajac juz przy nich jako przed
swojg meka. Zawsze bowiem, ile razy po zmartwychwstaniu sie ukazat
uczniom (czescig pojedynczym uczniom, czesécig wszystkim pospotem a
raz nawet wiecej niz piecdziesieciu braciom), pozostawat z nimi tylko
przez chwile a nie stale, jak dawniej. 2. Azeby za$ z drugiej strony
poznali, ze ma ciato prawdziwe i wiasne i dawniejszemu istotnie réwne,
dozwolit sie dotkng¢; jadt w ich oczach, chociaz potrawy nie potrzebo-
wat; do czasu zrzekt sie chwaty swojego ciata, ktérejby wiasnemi ocza-
mi nie zniesli i ktéraby im nie pozwolita pozna¢, ze on jest tym sa-
mym; na ten cel zachowat blizny Swiete, ktére wszakze, jako rany w
ciatach meczennikéw, miaty by¢ zarazem S$wietnemi znakami jego zwy-
cieztwa, ku pociesze sprawiedliwych a ku zawstydzeniu niesprawiedli-
wych, ktérzy kiedy$ zobacza, ,kogo przebili/i

§ 67.
2. Whniebowstgpienie Chrystusa.
W czterdziesci dni po zmartwychwstaniu wstgpit Chry-
stus na niebiosa o wiasndj mocy. Przez to powiekszyto
15
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sie jego uwielbienie o tyle, ze wszedt do miejsca siebie go-
dnego; bo ziemia, ten padot placzu, to widowisko ciggtego
powstawania i znikania, nie bylo odpowiedniém i jego godném
miejscem.

a) Rzecz historyczng por. tuk. 24, 50. 51.; Dz. Ap. 1, 9. 10
Mar. 16, 19.

b) Chrystus Pan wstapit na niebiosa w czterdziesci dni po swojem
zmartwychwstaniu, co odpowiada czterdziestu godzinom, przez ktére sie
w grobie znajdowat. Chrystus nie chciat predzej w niebo wstapic,
pragnac ,,wielu dowodami* stwierdzi¢, ze zyje i chcac apostotom udzieli¢
wskazowek i rozkazow, jak rzadzi¢ majg kosciotem; nie chciat tego po-
Zzniej uczynié¢, aby sie nie zdawato, ze ziemia jest jego ojczyzng i miej-
scem godnem jego osoby.

¢) Chrystus nie wznidst sie do nieba obca moca, jak n. p. Eli-
asz, ale o wikasnej sile; i to nietylko mocg swego bo6ztwa, ale i moca
swej duszy, ktéra nad uwielbionem ciatem tyle miata sity, ze je do
nieba pociagneta i niém dowolnie kierowa¢ mogta (por. August, civ. D.
lib. 22. c. 30. Thom. Aqu. 3. qu. 57. art. 3). Obtok, ktéry zakryt do
nieba wstepujacego Odkupiciela przed oczyma uczniéw nie byt tez na to
przeznaczonym, aby mu stuzyt za podpore, ale go raczej otaczal, we-
dtug §. Grzegorza, jako znamie jego boéztwa, tak jak chwata Boga nad
izraelskg skrzynig przymierza réwniez sie w obtoku ukazata. Pismo §.
moéwi raz, ze Chrystus zostat w niebo wzietym, to znowu, ze wnie-
bowstapit; podobniez méwi, ze Chrystus zostat wskrzeszonym
z umartych i ze zmartwychpowstat; pierwsze wyrazenie nie wy-
klucza dziatania wiasnej mocy, owszem przez nie mamy pozna¢, ze moc
Ojca i Syna jest jedna i ta sama.

2. Stuszna, byto rzecza, ze Chrystus i z uwielbionem
cztowieczenstwem wniebowstgpit, bo chwaly tego cztowieczen-
stwa bylo teraz niebo jedynie godném miejscem; nie mnicj
stuszném byto i sprawiedliwym, Zze wstgpit ,,nad wszystkie
niebiosa,lt nad wszystkie duchowe stworzenia, ,,nad wszelakie
ksiestwa i wihadze i moc, panowanie i wszelkie imie, ktore
sie mianuje nie tylko w tym wieku, ale tez i w przysztymi
(Efez. 4, 10.; 1, 21.); poniewaz rzeczywiscie chwata jego prze-
wyzsza Chwate wszystkich Swietych.

Ciato jego byto wprawdzie co do natury nizszem od czysto du-
chowych natur, ale dla swego hypostatycznego potaczenia z Bogiem
przewyzszato godnoscia owe czysto duchowe istoty. Krol wszystkich
patryarchow, prorokéw, apostotéw, meczennikéw i wyznawcéw, jako téz
krél wszystkich aniotéw i archaniotow musiat wedtug catej natury lu-
dzkiej zaja¢ miejsce odpowiednie do swej wysokiej godnosci i dla tego
nad putki wszystkich stworzonych duchéw do bezposredniego towarzy-
stwa z Bogiem by¢ przeniesionym.
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3. Jak dla wiasnego uwielbienia tak i dla na-
szego zbawienia wstgpit Chrystus do nieba, chociaz wniebo-
wstgpienie nie jest w tej sam¢j mierze, co cierpienie, przy-
czyng naszego zbawienia; swem cierpieniem bowiem wystu-
zyt nam zbawienie. Wniebowstapienie za$ Chrystusa jest
z dwojakiego wzgledu przyczyng naszego zbawienia.

Popierwsze wniebowstgpienie Chrystusa pomaga nam
do zbawienia przez to, ze w nas samych wiare, nadzieje i mi-
tos¢ budzi i cze$¢ ku Zbawcy podnosi.

Powtore przyczynia sie do naszego zbawienia przez to,
co Chrystus w skutek niego dla naszego zbawienia czyni.
Albowiem przez wniebowstgpienie otwiera nam niebo, za-
mkniete skutkiem upadku Adamowego, jako gtowa, za ktorg
my czionki tam dotad pojdziemy, gdzie nas juz uprzedzit*;
nadto, podobnie jak arcykaptani starego zakonu raz do roku
do najéwietszego wechodzili, aby sie modli¢ za lud, wszedt
Chrystus raz na zawsze do miejsca Swietego w niebie, kto-
rego ludzie nie zbudowali, aby tam, jak moéwi apostot, Boga
ciggle za nas prosi€. To przedstawianie ludzki6j natury Bo-
gu, jest niejako ciggtem wstawianiem sie za nami do Pana za-
stepdw, aby On, ktory nature ludzka w Chrystusie tak wy-
soko podniést, zmitowat sie tez nad tymi, dla ktérych tenze
ludzkg nature przyjat**.

* Dla stwierdzenia tego wprowadzit dusze sprawiedliwych do
nieba i wypetit przez to przepowiednig proroka: ,,Wstgpites na wy-
soko$¢, pojmate$ pojmane.“ Ps. 67, 19.

** Pismo $. czeScig to napomyka, czesScig wyraznie wypowiada;
por. Zyd. 9, 24. Jan 16, 7. Jan 14, 2—3. Kolos. 3, 1—2.

§ 68.
3. Chrystus siedzi po prawicy Ojca.

Pismo §. i skfady wiary kosciota uczg wyraznie, ze Chry-
stus Pan siedzi po prawicy Ojca i akt ten odrdzniajg od aktu
wniebowstgpienia Panskiego. Przez stowa ,,Chrystus Pan siedzi
po prawicy Ojca“ rozumiemy, ze jest co do bdztwa we wszy-
stkiém réwnym Ojcu, a jako cziowiek podniesionym zostat
do najwyzszego stopnia chwaly i uczestniczy w najwyzszdj
potedze i wiadzy Boga na niebie i na ziemi.

15»
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§ 69.

4. Powtérne przyjscie Chrystusa na sad ostateczny

jest czwartym stopniem jego uwielbienia ; sad ten od; raw
Chrystus ni etylkojako Bdg, ale ijako cztowiek, stésownie do
wiasnych jego stow: ,Albowiem jako Ojciec ma zywot sam
w sobie, tak dat i synowi, aby miat zywot sam w sobie i dat
mu wiadze sad czyni¢, iz jest synem cztowieczym.”

Oddziat czwarty.

O dziele Odkupiciela czyli o trojakim urzedzie
Chrystusa.

§ 70.
Trojaki urzad Chrystusa w og6lnosci.

1. Dzieta naszego odkupienia dokonat Chrystus spra-
wujac potrojny swdéj urzad: prorocki, kaptanski i kro-
lewski. Albowiem te trzy urzedy, ktére w starym zakonie
byty rozdzielone, potaczyt Chrystus w swojej osobie i to
W najwyzszym stopniu; on byt najwyzszym prorokiem, naj-
wyzszym kaptanem i krélem.

2. Ten potrojny urzad sprawujac, dokonat Chrystus Pan,
jak powiedzieliSmy wyzéj, dzieta naszego zbawienia; ale spra-
wujac urzad prorocki przygotowywat dopiero zbawienie, do-
konat go za$ we wiasciwém rozumieniu sprawujgc urzad swoj
arcykaptanski; a wystepujac w urzedzie krolewskim przychy-
lit ludziom owoce odkupienia.

3. Trzy te urzedy posiadat Chrystus juz od pierwsz¢j
chwili swego wecielenia, a w pewnym wzgledzie od tdj juz
takze chwili je wykonywat. Lecz jako prorok najwyzszy obja-
wit sie nauczajac publicznie; jako kaptan przez arcyka-
ptanskg modlitwe, ktérg zanidst do Ojca krétko przed swa
meka, przez ustanowienie niekrwawo6j ofiary w N. Sakremen-
cie i ofiarowanie krwawdj ofiary na krzyzu; jako krdl nare-
szcie wystapit zaktadajac kosciot i rzadzac nim.
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Zaraz przy przyjsciu na $wiat powiedziat, ze on sam jest ofiarg
w miejsce wszystkich ofiar starego zakonu, méwigc do Ojca; ,,Nie
chciate$ ofiary i obiaty, aleS mi ciato sposobit. Catopalenia i za grzech
nie upodobatyc sie. Tedym rzekt: Oto ide (na poczatku ksigg napisano
jest o mnie), abym czynit, Boze, wolg twoje.” (Zyd. 10, 5—8.; ps.
39, 7.) Podobnie jak tutaj urzad kaptana, wykonywat Chrystns juz
w tonie swej matki urzad prorocki, poruszajac cudownie dusze Jana §.,
ktoremu tez, jako kroél, taski swej juz wtedy udzielat. Podobniez i zt6b
jego jest juz wzniosty kazalnicg; przy obrzezaniu wylewa krew, jak
pézniej na Golgocie; przez to, ze cierpiat i wielu rzeczy sobie odmawiat,
pokutowat juz przez cate swe zycie jako prawdziwy baranek bozy za
nasze grzechy; a rozpoczynajac budowac swoj kosciot, odpuszczajac
grzechy, czyniac cuda i t. d., dowodzit juz w ciggu swego zywota, ze
jest prawdziwym krélem.

4. Jako w starym zakonie do sprawowania tych trzech
urzedow poswiecano przez namaszczanie olejem, tak i Chry-
stus zostal poswiecony namaszczeniem oleju, ale niewidzial-
nym olejem i nieludzkiém namaszczeniem, jedno niewidzialnym,
duchowym olejem taski i namaszczeniem Ducha §. w chwili
Swietego wecielenia. Dla tego nazywa sie stusznie i gtownie
Chrystusem, Pomazaficem Pana.

Por. Catech. Trid. p. 1. ¢. 3. qu. 7.: At vero cum’Jesus Christus,
Salvator noster, in mundum venit, trium personarum partes et officia
suscepit, Prophetae, sacerdotis ac Regis, atque ob eas causas Christus
dictus est et unctus ad illorum munerum functionem, non quidem
alicujus mortalis opera, sed coelestis Patris virtute, non terreno unguento,
sed spirituali oleo; quippe quum in sanctissimam ejus animam Spiritus
sancti plenitudo gratiaque et omnium donorum uberior copia effusa sit,
quam ulla alia creata natura capere potuerit

Trzy urzedy Chrystusa w szczegdlnosci.
§o 71.
Prorocki urzad Chrystusa.

1. Urzad prorocki sprawowat Chrystus gtéwnie przez
publiczne swe nauczanie. W urzad ten wprowadzit go niejako
$. Jan Chrzciciel, ktorego Malachiasz jako nowego Eliasza,
lzajasz jako gtos wotajagcego na puszczy dawno przedtdm
przepowiadat, a ktéry byt zestanym ku torowaniu mu drogi,
jako najwiekszy ze starozakonnych prorokow.

Jan $., ktory wprawdzie nie udowodnit swego postannictwa cu.
darni, ale ktérego cate Swiete i wstrzemiezliwe zycie byto cudem, goto-
wat Chrystusowi w dwojaki sposéb droge: czescig przez to, ze naktaniat
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do pokuty, czescig palcem nan wskazujac, jako na oczekiwanego Odku-
piciela i wielkiego proroka, na Swiat przyj$¢ majacego. Jego kazanie
pokutne sktadato sie z dwdch czesci: w jednej podnosit przygnebione
sumnienia, co prorok lzajasz nazywa napetnianiem dolin, w drugiej
ponizal pyszne serca, co prorok nazywa ponizaniem gor i pagorkow.
Pysznych Faryzeuszéw i Saduceuszéw upokarza i straszy Jan $. zapo-
wiadajac im sad, a przygnebione dusze pociesza i wzmacnia wodg chrztu.
Powtére Jan $. nie wskazywat na Chrystusa jak inni prorocy starego
zakonu zdaleka tylko, ale zblizka palcem nan wskazujac i przez to wia-
$nie jest wiekszym niz inni prorocy. Wskazywat za$ na Chrystusa naj-
przéd ogdlnie i niezupetnie jasno, pozniej blizej ttdbmaczac, kim on jest
i jaka moc i godnos¢ posiada (por. Jan 1, 15. 16. 27. 29. 30.).

2. Chrystus nauczat nietylko stowami, ale i uczyn-
kami i wlasnym przyktadem. Nauka jego, ktérg po-
dzieli¢ mozna na nauke wiary i obyczajow, jest najdoskonal-
szg tak pod wzgledem tresci jak formy i sposobu wyktadu
(zob. obszernicj § 49. b. i n.). Nauka obyczajow Chrystusa, ktéra
niezrownanie wyzsza jest od téj, ktorg gtosili medrcy po-
ganscy, tudziez od nauki obyczajow zydowskich pismakow
i faryzeuszéw, opiera sie na nauce wiary, jako na niewzruszonej
podwalinie. Zestawieniem i streszczeniem tdjze jest kaza-
nie na gorze tak jak streszczeniem kazania na gorze jest
osmioro blogostawienstw. Przez te nauke Jezusa
Chrystusa, o ile ja przyjmujemy do siebie za pomoca o$wie-
cajgcej taski, osiegamy petne posiadanie prawdy, ktorej po-
znanie przez grzech juz to zupetnie zniszczonem, juz tez utru-
dnioném i przyémionem zostato. Dla tego t€z méwi pismo
§. o0 Chrystusie, ze jest Swiattoscig, ktdra o$wieca wszelkiego
cztowieka na ten Swiat przychodzacego; sam o sobie po-
wiada: ,,jam jest droga i prawda i zywot*; a na inném miej-
scu: ,,jam sie na to narodzit i na tom przyszedt na Swiat,
abym Swiadectwo dat prawdzie.*

To co$my powiedzieli, ttdmaczy nam znaczenie tych stow:
Chrystus odkupit nas swojg nauka.

3. Rownie jak nauka doskonatym byt przykiad, be-
dacy dla nas zywg naukg. Wolnym byt Pan Jezus nietylko
od wszelkiego, nawet najmniejszego grzechu, tak ze nawet
do swych nieprzyjaciot mdgt powiedziedzie¢: ,,Kto z was do-
wiedzie na mnie grzechu?**; ale nadto by} cnotg i Swietoscig
samg. Wszystkie jego uczynki wyplywaty z najczystsz¢j ku
Bogu mitosci, do ktérego chwaty wszystko odnosit; wyptywaty
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précz tego, z najczystszej ku ludziom mitosci, dla kto-
rych zbawienia sam sie ofiarowat; a cale jego zycie byto do-
skonatym petnieniem woli niebieskiego Ojca, ktére sam swojg
strawg i swoim napojem nazywa, dla ktérego umart $miercig
krzyzowa. Takiego wiasnie przyktadu potrzebowat cztowiek
upadty. On to bowiem zwatpit zupetnie, ze rozkué
moze kajdany swoj niewoli, ze w ogdle jeszcze bozkie prawo
obyczajowe wypetni¢ zdota, widzac, ze jego moralng site
woli ostabit grzech, ze jego grzeszna pozadliwos¢ w skutek
grzechu powstata, ktdrg do tego jeszcze liczne grzeszne i zwo-
dnicze przyktady Swiata ciggle na nowo zapalaty i wzmacniaty.
Dla tego potrzebowat cztowiek wzoru zewnetrznego obycza-
jowej doskonatosci, wzoru, na ktérymby sie mogt ksztatcié,
ktoryby go wspierat i nowcj sity dodawat do walki przeciw
nieprzyjaciotom zbawienia, przeciwko czartowi, przeciwko
przewrotnej pozadliwosci i zwodniczym przyktadom Swiata.
Taki wzor otrzymaliSmy w przykladzie Jezusa Chrystusa.
On sam jak jego apostotowie wskazujg na wzor ten nieraz,
a kto postepuje wedtug niego, nie chodzi w ciemnosci.

Por. Jan 8, 12.: ,Jam jest $wiatto$¢ Swiata; kto za mng idzie,
nie chodzi w ciemnosci, ale bedzie miat $wiatto$¢ zywota.“ Jan 14, 6.;
»Jam jest droga, i prawda i zywot“ Mat. 11, 29.: ,Uczcie sie ode
mnie, zem jest cichy i pokornego serca.” Jan 13, 15.: , Albowiem da-
tem wam przyktad, abyscie, jakom ja wam czynit, tak i wy czynili.*
1 Piotr 2, 21.: ,Bo i Chrystus ucierpiat za nas, zostawujac wam przy-
ktad, abyscie nasladowali tropy jego.*

Arcykaptanski urzad Chrystusa.
§ 72.

Chrystus sprawuje w dwojaki sposob swoj urzad arcykaptanski.

Chrystus Pan jest prawdziwym arcykaptanem; jako ta-
kiego przepowiadali go prorocy. Najgtowniejszemi czynno-
Sciami arcykaptana sg: modlitwa (za innych) i ofiara, bo
w tych dwoch czynnosciach posredniczy pomiedzy Bogiem
a cztowiekiem; to za$ jest ostatecznym celem arcykaptanskiego
urzedu. Obie czynno$ci wykonat Chrystus w sposéb dosko-
naty, a tak dokonat odkupienia rodzaju ludzkiego we wia-
sciwém znaczeniu. Uroczyscie modlit sie za nami w tak
"zwan¢j arcykaptanski¢j modlitwie, krotko przed swojg
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meka: ofiara za$ jego byla dwojaka: niekrwawa ofiara
w N. Sakramencie, ktorg na wszystkie czasy w wieczor
przed swojém cierpieniem ustanowit i krwawa ofiara na
krzyzu, zaniesiona raz na zawsze, jako okup za nasze grzechy.

§ 73
I.  Arcykaptanska modlitwa Chrystusa.

1. Chrystus Pan modlit sie przez cate swe zycie i cze-
sto cate noce na modlitwie spedzat, bo o ile wszystkich lu-
dzi Swietoscig i doskonatoscig przewyzszal, o tyle gérowat
nad nimi i gorliwosciag w modlitwie, w ktorsj sie ciagle od-
nawia S$cista tgczno$¢ z Bogiem i prawdziwa $wietos¢ oka-
zuje. Ale szczegOlnie uroczyscie i wybitnie modlit sie krétko
przed swojag meka i przed ztozeniem swoéj ofiary. Ta modli-
twa, ktora jest niejako jadrem jego ofiary, nazywa sie dla
tego gtownie modlitwag ofiarng lub arcykaptanska.

Wedtug ewangielii $wietych modlit sie Chrystus cztery razy wy-
raznie do Ojca niebieskiego; por. 1) Mat. 11, 25—26.: modlitwa uwiel-
bienia, w ktorej Chrystus stawi Boga Ojca, ze objawit przez niego rze-
czy malutkim, ktore zakryt przed madrymi i roztropnymi; 2) Jan 11,
41. 42.: modlitwa dziekczynna za to, ze go Ojciec wystuchat przy wskrze-
szeniu tazarza; 3) Jan 12, 27—28.: krotkie niejako streszczenie wszy-
stkich jego modlitw zyczen, dziekczynien: ,,Teraz dusza moja zatrwo-
zona jest. | c6z rzeke? Ojcze, wybaw mie tej godziny. Leczem dla
tego przyszedt na te godzine. Ojcze, uwielbij imie twoje.“ 4) Czwarta
nareszcie uroczysta modlitwa, ktérg Pan Jezus zaniést do Ojca krotko
przed swojem cierpieniem, Jan 17. jest ze wszystkich najdtuzszg. Jest
to jego modlitwa ofiarna, ktéra wyjasnia, dla czego, za kogo i na co
sie ofiaruje. Modlitwa ta arcykaptanska Chrystusa odpowiada kano-
nowi mszy $., od ktérego sie réwniez whasciwa eucharystyczng czynnos¢
ofiarna zaczyna.

2. Ta arcykaptanska modlitwa Chrystusa rozpoczyna
sie prosha, do Ojca niebieskiego, aby uwielbit go — a z nim
réwniez i nas, tak ze w naszém uwielbieniu ma sie dokonac
uwielbienie Chrystusa; on bowiem tak scisle nas taczy ze soba,
ze Ojciec sam w mitosci swdj nie odtgcza nas od niego, ale
nas w nim mituje. RoOwnie i co do tresci jest modlitwa ta ja-
drem naszoj ofiary; ostatecznym bowiem celem ofiary Chrystusa
jest uwielbienie Boga i Pana naszego Jezusa Chrystusa i nasze.

3. Moc i skutecznos¢ t¢j arcykaptanski¢j modlitwy
ofiarn¢j polega na tém, ze ci, za ktérych ofiarowang zostata»
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t. J. jego uczniowie i wszyscy, ktorzy na ich stowo w niego
uwierza, uczestniczy¢ beda obficie w owocach jego ofiary,
w tasce czasowo a w chwale wiecznie.

§ 74.

2. Bezkrwawa ofiara Chrystusa w N. Sakramencie.

1. We wieczor przed swojg meka ustanowit Chrystus
niekrwawg ofiare nowego zakonu, eucharystyczng ofiare ciata
i krwi swoj¢j, przemieniajac stowem wszechmocnym chléb
i wino w swe najswietsze cialo i krew swoje, ofiarujac je
Bogu, Ojcu swemu niebieskiemu i rozkazujgc uczniom czynic¢
to samo az do skonczenia Swiata.

Ze ta czynno$¢ Chrystusa, jak ja dotad jego studzy we mszy §.
sprawujg, ma rzeczywiscie charakter ofiary, wykazemy przy nauce o ofie-
rze mszy S.

2. W bezkrwawej t¢j ofierze wypetnity sie w Chrystusie
rozmaite starozakonne figury i przepowiednie j. t.: ofiara Mel-
chizedecha, ofiara chlebéw poktadnych, ktére Bogu skiadano,
i ofiara wina, ktore przed nim wylewano, ofiara przasnych (nie-
kwaszonych) chlebow, ktore Zydzi z barankiem wielkanocnym
i z innemi ofiarami pozywa¢ musieli, nareszcie ono proroctwo
proroka Malachiasza, ze kiedy$ na kazdém miejscu zano-
szong bedzie Panu Bogu ofiara czysta (Ma). 1, 10. 11.). Dla
tego to6z ustanowienie bezkrwawej ofiary i utajenie ciata
i krwi pod rozdzielonemi postaciami chleba i wina, nalezato
do zupetnosci dzieta odkupienia Jezusa; ztad t¢z moéwi ko-
Sciot §. w jeln¢j ze swych niedzielnych modlitw, ze ile razy
sie odbywa ta ofiara, tyle razy dopetnia i uzupetnia sie dzieto
naszego odkupienia. Przeciez, jak pozni¢j wykazemy, bez-
krwawa ta ofiara jest co do istoty ta sama, co krwawa ofiara
Chrystusa, ktoréj owocoéw uczestnikami jestesmy.

3. Krwawa ofiara Chrystusa na krzyzu.

Nalezy nam tu 1. wykaza¢, ze $mier¢ prawdziwg i wihasciwg jest
ofiarg, 2. Ze ta ofiara nieskonczenie jest doskonata, 3. ze Chrystus przez nig
w zastepstwie zadosyéuczynit za grzechy ludzkosci i Ze nam nareszcie
4. wystuzyt taske odpuszczenia grzechow, i wieksza, nizeli potrzeba, pet-
nig task rozlicznych.

§ 75.

I. Smieré Chrystusa na krzyzu jest prawdziwg i whasciwg ofiarg*

1. Meke i Smieré Chrystusa mozna uwaza¢ z dwoéch
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punktow widzenia; w nich bowiem jest Chrystus raz cierpia-
cym, drugi raz czynnym. Kiedy sie przypatrujemy Chrystu-
sowi gdy cierpi, wsrdd meki i Smierci, wtedy widzimy w nim
meczennika i to krola wszystkich meczennikow;
jezeli mu sie za$ przypatrujemy wsrod mak i Smierci, gdy
sam siebie ofiarujgc dziata, wtedy widzimy w nim kaptana
i ofiare, albowiem ofiaruje siebie samego Ojcu niebieskiemu
jako ofiare. Ofiarg bowiem w religijnym znaczeniu jest do-
drowolne oddanie wiasnéj rzeczy Bogu na cel jemu mity,
a celem tym byto tutaj uwielbienie Boga i odkupienie lu-
dzkosci. Dla tego tez pismo §. wyraznie i czesto wypowiada,
ze Smieré ChrystusK Pana na krzyzu ma charakter ofiary.

a) Pismo §. powiada czescig, ze Chrystus na $mieré¢ wydanym
zostat, czescia, ze sie sam na nig wydat i Bogu ofiarowat. Wydali go
na smier¢, wedtug pisma $., Judasz, Pitat, Zydzi, Ojciec jego niebieski
i on sam; ale kazdy z innego powodu: Judasz wydat go na $mier¢
z chciwosci, Pitat ze stabosci i ludzkiej bojazni przed cesarzem,
Zydzi ze zazdrosci, Ojciec niebieski ze sprawiedliwosci
i mitosierdzia ku nam, sam siebie nareszcie z postuszenstwa
i mitosci.

b) Pismo s. wyraznie i jasno powiada, Ze Smier¢ Chrystusa miata
charakter ofiary. Por. Zyd. 9, 14.. ,Jako daleko wiecej krew Chrystu-
sowa, ktéry przez Ducha §. samego siebie ofiarowat niepokolanym Bogu,
oczysci  sumnienie nasze od martwych uczynkdw, ku stuzeniu Bogu zy-
jacemu?“ 1 Kor. 5, 7.: ,Albowiem pascha nasza ofiarowany jest Chry-
stus.” Mat. 20, 28.: ,,Syn czlowieczy nie przyszedt, aby mu stuzono,
ale stuzy¢ i da¢ dusze swa na okup za wielu” i i. w.

2. Przy téj ofierze nie jest jednakze, podobnie jak przy
ofiarach starego zakonu, ofiarujaca osoba r6zng od ofiarowa-
nego przedmiotu, ale raczej tak tu, jak przy ofierze eucha-
rystycznej, jest ofiarnik ten sam co ofiara. Chrystus Pan
ofiarowat swe wiasne ciato i swg wihasng krew, a we wia-
sném ciele i we wiasn6j krwi siebie samego.

§ 76.

2. Smier¢ Chrystusa na krzyzu jest nieskofczenie doskonatg
ofiarg.

1. Chrystus jest nietylko kaptanem a jego S$mierc
krzyzowa nietylko ofiara, ale Chrystus jest najdostojniejszym
kaptanem, a ofiara jego jest najdoskonalsza. Albowiem:

a) Ofiara jest tém doskonalsza, im doskonalszym jest
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ofiarowane dobro; zycie za$ Chrystusa byto najdrozszym ze
wszystkich ddbr.

b) Ofiara jest t¢m doskonalsza, im chetni¢j, posluszniéj
i z im wiekszg mitoScig ku Bogu jest zanoszona. Chrystus
za$ ofiarowat swe zycie z zupetnego postuszenstwa ku Ojcu
(stat sie postusznym az do $mierci krzyzow¢j, méwi pismo ¢
Filip. 2, 8.), i ze zupeinéj mitosci ku niemu.

c) Ofiara jest tom doskonalszg, im wiec¢j bolu i ucia-
zliwosci sie doznaje przy zanoszeniu jSj; ofiara za$ Chrystusa
byta najbolesniejszg ze wszystkich; wszystkie cierpienia i bo-
lesci meczennikow razem wziete malejg w poréwnaniu z bo-
leSciami i cierpieniami Chrystusa.

d) Ofiara jest nareszcie t¢m doskonalszg, im wyzszg
jest godnos$é sprawujacéj ja osoby; osoba za$ Chrystusa jest
nieskonczonej, bo bozkisj godnosci.

2. Ta ofiarg osiegngt Chrystus i cele, dla ktérych
ja ustanowit. Ona jest prawdziwym catopaleniem (sacri-
ficium latreuticum), ofiarowanym ku uznaniu i uczczeniu naj-
wyzszego majestatu Boga; prawdziwg ofiarg pojednania
(sacrificium propitiatorium), zaniesiong ku zgtadzeniu grze-
chéw catego Swiata; ofiarg dziekczynna (sacrificium eu-
charisticum) zaniesiong B)gu z wdziecznosci za wszystkie do-
brodziejstwa, ktore rodzajowi ludzkiemu wysSwiadczyt i jeszcze
wyswiadczy; nareszcie prawdziwg ofiarg blagalng (sacri-
ficium impetratorium), ztozong w celu wyproszenia u Boga
wszystkich task, ktére catemu rodzajowi ludzkiemu potrze-
bnemi sg i zbawiennemi.

3. Ofiary starego zakonu niedostatecznie tylko cel ten
osiegaty; byly tylko stabemi figurami i cieniami przysztych
rzeczy i dla tego ofiarg Chrystusa czeScig spetnionemi, cze-
$cig zniesionemi zostaty.

Por. Zyd. 10, 1. i n.. ,Albowiem zakon majac cien przysztych
débr, nie sam obraz rzeczy, na kazdy rok temiz samemi ofiarami, ktore
ofiarujg ustawicznie, nigdy nie moze doskonatymi uczyni¢ przystepujace.
Inaczej przestatoby je byto ofiarowa¢, dla tego, izby wiecej nie mieli
zadnego sumnienia o grzech Boga chwalgcych raz oczyszczeni. Lecz
w nich bywa przypominanie grzechéw na kazdy rok; albowiem nie po-
dobna rzecz jest, aby krwig wotdw i koztébw miaty by¢ zgtadzone
grzechy.”
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§ 77.

3. Smiercig krzyzowa, jako ofiarg zastepczg, uczynit
Chrystus Pan zadosy¢ za grzechy catego Swiata.

Chrystus Fan uczynit swg ofiarg krzyzowg w zaste-
pstwie zadosy¢ za grzechy Swiata i dokonat we wiasciwém
znaczeniu naszego odkupienia.

1. Wedhug tego, cosmy powiedzieli w § 38. nie mdgt
ani jeden cztowiek sam, ani wszyscy ludzie razem, ani zadne
w ogole stworzenie, chocby najwznio$lejsze, nawet za jeden
grzech, zadosyéuczyni¢ sprawiedliwosci bozki¢j. Prawda ta
zadnéj nie podlega watpliwosci. A i to jest pewném, ze
Chrystus mogt zadosyCuczyni¢ za wszystkie grzechy i ze téz
rzeczywiscie za nie zadosyCuczynit swg ofiarg krzyzowa.
Nadto, wiecéj zadosycCuczynit sprawiedliwosci boz¢j za nasze
grzechy, anizeli bylo potrzeba. Kto bowiem chce zadosyc-
czyni¢ za obraze, powinien obrazonemu wyswiadczy¢ co$ ro-
whnie, albo bardzi¢j jeszcze mitego, niz nienawistng mu byta
doznana obraza. Ofiara za$ Chrystusa na krzyzu daleko
milszg byta Ojcu niebieskiemu, anizeli nienawistnemi i wstre-
tnemi byly dlan grzechy i obelgi, ktérych juz doznat, lub
jeszcze miat dozna¢ od ludzi.

Nawet najmniejsze cierpienie, nawet jedna kropla krwi Jezusowej
bytaby za grzechy catego Swiata wystarczajgcym i wiecej niz wystarcza-
jacym okupem. Mimo to podjat sie najwiekszego cierpienia, a to dla
tego, ze chciat nas, jak moéwi §. Tomasz z Akwinu, raczej swag spra-
wiedliwoscia, anizeli swag potega odkupi¢. Dla tego nie zwazat
na to, jak nieskonczong warto$¢ ma kazde choéby najmniejsze cierpienie
jego, ptynace z potgczonego z nim hypostatycznie béztwa, ale raczej na
to, co cierpie¢ powinien ludzka natura, azeby ztozy¢ tak wielkie zado-
syéuczynienie (Thom. 3. qu. 47. art. 6.). Mianowicie za$ chciat Chrystus?
umierajac tak bolesng i haniebng $miercia 1. calg wielko$¢ i potege
swojej mitosci objawi¢, aby nas przez to do tern wiekszej ku sobie po-
budzi¢ mitosci; 2. chciat przez to tern wybitni¢j niezmierng $wietos¢
i sprawiedliwo$¢ Boga pokaza¢; 3. tern wyrazniej chciat nam da¢ po-
zna¢ z jednej strony nasz gteboki upadek, gdy tak wielkiej ofiary byto
potrzeba, aby nas z niego podnies¢, a z drugiej strony chciat pokaza¢
warto$¢ i godnos¢ naszej nie$miertelnej duszy. Nareszcie chciat 4. wla¢
w nas przez to wstret do grzechu, ktérego okup tak wielki¢j wymagat
ceny.

2. Chrystus zadosyCuczynit mekg i $miercig sprawie-
dliwosci bozéj za nas w zastepstwie naszém. Mogt za$ to
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uczyni¢, nietylko jako pochodzacy z naszego rodzaju, ale
i jako nasza gtowa, ktoréj my jesteSmy cztonkami, tak iz to,
co ku zadosyéuczynieniu za nasze grzechy uczynit, Bdg jako
wihasne nasze przyjmuje zadosyCuczynienie. Mistrz bowiem
anielski moéwi, ze, jako ciato naturalne jedném jest a z wielu
cztonkow sie skiada, tak t6z i kosciot, ktdry jest mistycznym
cialtem Chrystusa, jedne z Chrystem, swag glowa, stanowi

3. Nareszcie zadosyCuczynit Chrystus swag ofiarg na
krzyzu za grzechy cato] ludzkosci, za wszystkich ludzi wszy-
stkich czaséw i to dostatecznie, a nawet az nazbyt; za grze-
chy wszystkich wylat swg krew, chociaz wedtug tego, cosmy
dopiero powiedzieli, tylko ci uczestnicza w owocach jego zba-
wienia, ktérzy z nim sg ztgczeni jako cztonki z glowa,

a. Chrystus Pan zadosyéuczynit za nas w zastepstwie wedtug
pisma $.; por. lz. 53, 4-6.: ,Prawdziwie choroby nasze on nosit, a bo-
lesci nasze on odnosit; a mySmy go poczytali jako tredowatego a od
Boga ubitego i unizonego. Lecz on zranion jest za nieprawosci nasze,
start jest za ziosci nasze; karnos¢ pokoju naszego na nim, a sinoscig
jego jestesmy uzdrowieni. Wszyscy my jako owce pobtadzilisSmy, kazdy
na swa droge ustgpit a Pan wiozyt nan nieprawos$¢ wszystkich nas/«
1 Piotr 2, 24.: ,,Ktéry sam na ciele swem grzechy nasze nosit na drze-
wie, aby$my umartszy grzechem, zyli sprawiedliwosci, ktérego sinoscig
jestescie uleczeni.“ Jan 10, 15.: ,Dusze moje kilade za owce moje.”
Jan 1, 29.: ,,Oto baranek bozy, oto ktory gtadzi grzech $wiata.” 2 Kor.
5, 21.: ,Tego, ktory nieznat grzechu, uczynit (Bég) grzechem za nas,
abysmy sie stali sprawiedliwoscig boza w nim.“

b. Chrystus uczynit wedtug nauki pisma §. zadosy¢ za grzechy
catego $wiata, i umart za wszystkich ludzi wszystkich czaséw, tak prze-
sztych jak przysztych. Por. 1 Jan 2, 2.: ,,On jest ubtaganiem za grze-
chy nasze: a nietylko za nasze, ale i za wszego $wiata.“ Obj. 13, 8.;
~Baranek, ktéry zabity jest od zatozenia S$wiata.” 1 Tym. 2, 4-6.:
,Ktory chce, aby wszyscy ludzie byli zbawieni i przyszli ku uznaniu
prawdy. Bo jeden Bdg, jeden i posrednik Boga i ludzi, cztowiek Chry-
stus Jezus, ktory samego siebie dat, odkupienie za wszystkich.”

Janzenisci uczyli, ze Chrystus nie umart za wszystkich bez wy-
jatku, lecz tylko za wybranych. Stolica apostolska potepita to zdanie.
Wyraznie tez orzekt w tej sprawie sobor Trydencki: Verum etsi ille
pro omnibus mortuus est, non omnes tarnen mortis ejus beneficium
recipiunt, sed ii duntaxat, quibus meritum passionis ejus communicatur
(sess. VI. c. 3)).

c. Nauke te znajdujemy i w tradycyi czyli podaniu kosciota
a mianowicie w liscie do Dyogneta c. 9., u$. Klemensa Rzymskiego
(epist. I. ad Cor. 7.) i u & Augustyna (w tfémaczeniu ps. 105.).
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§ 78.

Ofiara Chrystusa na krzyzu jest ofiarg nieskonczonej
zastugi.

Chrystus meka i cierpieniem swém na Kkrzyzu nie-
tylko za nas zadosyCuczynit, ale wyjednat zarazem i dla
siebie i dla nas nieskonczone zastugi. Stusznie i sprawie-
dliwie odebra¢ mozna niesprawiedliwemu przywiaszczycielowi
to, co niestusznie byt niAbyt; nie mni¢j téz stusznie i spra-
wiedliwie odda¢ nalezy cztowiekowi to, co mdgt posiadac,
czego przeciez dla wyzszych odmowit sobie celow. W tém
wiasnie lezy zastuga.

Chrystus Pan odmowit sobie rzeczywiscie z mitosci i
postuszenstwa tego, co posiada¢ moégt;, poniewaz nie miat
grzechu, mogt nie cierpie¢, a przeciez cierpiat; z tego sa-
mego powodu nie potrzebowat umiera¢, poniewaz Smier¢ jest
karg za grzech, a jednakowoz umart; nalezata mu sie cze$¢
najwyzsza a poddat sie hanbie i wzgardzie. Sprawiedliwym
téz przeto byto, ze za to, czego sobie odmdéwit i w stésunku
do tego, pozyskat dla siebie samego i dla drugich inne do-
bra, ktérych nie posiadat, albo ktérych ci nie mieli, ktorzy
z nim jedne moralng stanowili osobe.

1. Dla siebie samego wystuzyt Chrystus uwielbienie, zmar-
twychwstanie, wniebowstgpienie i najwyzsza chwate w niebie,

Por. Filip. 2, 8—11.: ,Sam sie ponizyt, stawszy sie postusznym
az do $mierci a Smierci krzyzowej. Dla czego i Bog wywyzszyt go
i darowat mu imie, ktére jest nad wszelakie imie, aby na imie Jezuso-
we wszelakie kolano klekato, niebieskich, ziemskich, i podziemnych
a izby wszelki jezyk wyznawat, iz Pan Jezus Chrystus jest w chwale
Boga Ojca.“ Zyd. 2, 9.: ,Lecz tego, ktéry mato co nizli aniotowie
umniejszony jest, widzimy Jezusa dla meki $mierci chwalg i czcig
ukoronowanego, aby z faski bozej, za wszystkich $mierci skosztowat.*

2. Nam wystuzyt Chrystus swoja $miercig ofiarna:

a) taske odpuszczenia grzechow i kar za grzechy, tak
wiecznych jak doczesnych; chociaz za doczesne kary za grzechy,
na ktoreSmy po chrzcie §. zastuzyli, sami zadosyCuczyni$ musimy; lu-
dzkie to przeciez zadosy;uczynienie czerpie swa moc ze zastugi Chry-
stusa. Por. Bzym. 8, 1.; ,Teraz tedy nie masz zadnego potepienia
tym, ktérzy sa w Chrystusie Jezusie.”

b) Wszystkie inne taski, ktore nam sg potrzebnemi
¢ pozytecznemi do zbawienia, mianowicie taske trzech bozkich
nét i taske wykonywania bozkich przykazan. Wszystkie bowiem
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taski, ktore ludzie po upadku Adama otrzymali, sptynety na nich sku-
tkiem zastug Jezusa Chrystusa. )

c) Otworzenie nieba i chwate niebieska. Ze taki skutek
miata $mier¢ ofiarna Chrystusa, pokazuje sie z tego, iz sie przy jego
$mierci, zastona, ktéra miejsce najswietsze zakrywata, rozdarta od goéry
az do dotu. Por. takze Jan 3, 16.. ,Albowiem tak Bog umitowat
Swiat, ze syna swego jednorodzonego dat, aby wszelki, kto wierzy wen,
nie zginat, ale miat zywot wieczny/ Rzym. 5, 10.: ,Bo jezeli, gdy-
Smy byli nieprzyjaciotmi, jeste$Smy pojednani z Bogiem przez S$mier¢ sy-
na jego, daleko wiecej pojednani, bedziemy zbawieni w zywocie jego.“

d) Wszystkie te taski, wystuzyt nam Chrystus przez swa Smierc¢
ofiarng w nieskoficzonej mierze, tak ze jako drugi Adam przywrdcit
nam przez swe postuszenstwo nietylko utracony stan skutkiem nie-
postuszenstwa pierwszego Adama, ale nadto uposazyt nasze nature, bedaca
przez hypostatyczne potaczenie niejako ,uczestniczkg bozkiéj natury,”
jeszcze wiekszemi faskami. To tez ze wzgledu na to zowie kosciét w
hymnie ,,Exultat jam“ wine Adama ,,szcze$liwg wing.“ ,0O inaestima-
bilis dilectio charitatis, ut servum redimeres, Filium tradidisti. O certe
necessarium Adae peccatum, quod Christi morte deletum est. O felix
culpa, quae talem et tantum meruit habere redemptorem.“ Por. Rzym.
5 15—17.: ,Ale nie jako przestepstwo, tak i dar; albowiem jesli
przestepstwem jednego wiele ich pomarto, daleko wiecej na wiele ich
sptyneta taska boza i dar, w lasce jednego cztowieka Jezusa Chry-
stusa. A nie jako przez jeden grzech, tak i dar, albowiem sad wpra-
wdzie z jednego ku potepieniu, a taska z wielu wystepkéw ku uspra-
wiedliwieniu.  Albowiem jesli jednego przestepstwem $mier¢ krolowata
przez jednego, daleko wiecej ci, ktdrzy obfitos¢ taski i darowania i spra-
wiedliwosci biorg, w zywocie krélowa¢ bedg przez jednego Jezusa Chry-
stusa.” —

§ 79.
Uwaga koncowa.

Stowa wyzej wypowiedziane ttdmacza nam wszystko,
co pismo $. i ojcowie $S. o skutkach meki i $mierci Chry-
stusowéj oprocz tego jeszcze gtosza. Przez meke i $mieré
zniszczyt Jezus przegrode, ktérg wzniést grzech pomiedzy
niebem a ziemig, ztamal potege czarta, stat sie posrednikiem
pomiedzy Bogiem a ludzmi, utorowat nam wstep do Ojca,
przejednat nam Boga i wszystko do pierwotnego przywrocit
stanu. Wszystko to zawartém jest w orzeczeniu, ze szcze-
golnie przez swoje Smier¢ na krzyzu stat sie naszym Od-
kupicielem i Zbawca, naszym Jezusem. Dla tego t¢z
wywodzi kosciét z potegi imienia Jezusa ukrzyzowanego cate
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zbawienie, méwiac z Piotrem §., ze nie ma w nikim innym
zbawienia, ani téz nie ma pod niebem zadnego innego imie-
nia, w ktorémbySmy mogli by¢ zbawionymi. Tém imieniem
konczy wszystkie swe modlitwy, w imie to czyni wszystko;
wszedzie nam je przypomina, abySmy nigdy nie zapomnieli,
ze tylko w imie ukrzyzowanego zwyciezamy, ze
tylko w krzyzu jest zbawienie i ze tylko przez czes¢
i nasladowanie ukrzyzowanego do6j$¢ mozemy do naszego pra-
wdziwego przeznaczenia, do niebieskioj chwaly.

§ 80.
Krélewski urzad Chrystusa.

1. Jak prorokiem i kaptanem, tak byt Chrystus i kré-
lem; nietylko jako Bdg, ale i jako cztowiek. Sam sie do
tytutu krélewskiego przyznat, gdy na pytanie Pitata, czy jest
krolem, odpowiedziat: , Ty mowisz, zem ja jest krélem.*
(Jan 18, 36. 37.)

2. Chrystus nie zostat krolem przez spadek albo na
mocy prawa ludzkiego, lecz byt i jest nim dla tego, ze go
Bdg jako cziowieka takg obdarzyt potega i wielkoscia, jaka
tylko ludzka natura znie$¢ zdolna.

3. Chociaz byt krélem juz od chwili wcielenia, zostat
namaszczonym cudownie na krélestwo przez Ducha §. i cho-
ciaz w ciagu swego zywota w czesci wykonywat swoj urzad
krélewski (czynigc cuda, dajac rozkazy i polecenia aposto-
tom i t. p.), to gtdownie jako krél wystepuje dopiero w sta-
nie swego wywyzszenia i uwielbienia, panujac nad krdlestwem
duchowém, ktére sobie krwig swojg zdobyt.

4. Tém jego duchowém krélestwem jest kosciét. Nie
jest on wprawdzie, jak sam Pan Jezus powiada ,z tego
Swiata,” ani t¢z dla tego Swiata, ale (przynajmni¢j w czesci
t. j. Jakokosciot wojujgcy) jest na tym Swiecie.

5. Duchowe to krélestwo Chrystusa na ziemi nie jest
dotad dokonaném, lecz walczy ciggle z krélestwem szatana, z
krolestwem kltamstwa i niesprawiedliwosci. Dokonaném bedzie
ono dopiero wtenczas, gdy Chrystus jak moéwi Apostot, ,,po-
tozy wszystkie nieprzyjacioty pod nogi swoje” i ,gdy znisz-
czy wszelakg zwierzchnos¢ i wihadze i moc.” (1 Kor. 15,
24—28))
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6. Jako krol nadat Chrystus swojemu krolestwu t. j.
kosciotowi, prawa, jako krél udzielit apostotom i ich naste-
pcom petnomocnictwo widzialnego rzadzenia kosciotem, jako
krol zestat Ducha §., jako krol opiekuje sie i rzadzi (niewi-
dzialnie) kosciotem, siedzac po prawicy Ojca az do konca
Swiata, a ostatecznie przyjdzie kiedys$ jako krol, aby sadzié
zywych i umartych.

Juz stary zakon czesto moéwi o téj krolewskiej godnosci Chry-
stusa i 0 jego panowaniu, ktore na Swiat caty rozciggnie (por. ps. 2.
ps. 109.). Dla tego tez Zydzi oczekiwali Messyasza powszechnie jako
krola (Mat. 2, 2.; Jan 6, 15 i i.); rowniez aniot zapowiedziat N. Pannie,
ze Chrystus bedzie krolem, méwiac: ,, Ten bedzie wielki, a bedzie zwan
synem Najwyzszego i da mu Pan Bdg stolice Dawida, ojca jego; i bedzie
krélowat w domu Jakébowym na wieki, a krolestwa jego nie bedzie
konca/t (kuk. 1, 32. 33) Por. takze Mat. 28, 18.: ,Dana mi jest
wszystka wiadza na niebie i na ziemi.* Efez. 1, 20. i n.: ,Posadzit
go na prawicy swojej na niebiesiech nad wszelakie ksiestwa i wiadze
i moc i panowanie i wszelkie imie, ktére sie mianuje nietylko w tym
wieku, ale i tez i w przysztym. | wszystko poddat pod nogi jego, a
jego dat glowg nad wszystkim kosciotem, ktéry jest ciatem jego, napet-
nieniem tego, ktéry wszystko we wszystkich wypetnion bywa.“ 1 Kor.
15, 24—27.. ,Potem koniec, gdy poda (Chrystus) krélestwo Bogu i
Ojcu, gdy zniszczy wszelakg zwierzchnos¢ i wiadze i moc. A ma kro-
lowaé, azby potozyt wszystkie nieprzyjacioly pod nogi jego. A ostatnia
nieprzyjaciotka bedzie zniszczona $mierc.”

Rozdziat trzeci.

Dzieto naszego uswiecenia.

§ 81.
Wstep.

Uswiecenie cztowieka uskutecznia sie przez przychyle-
nie mu owocéw odkupienia t. j. zastug Chrystusa. To sie
dzieje wtenczas, gdy sie cztowiek zywo wewnetrznie z Chry-
stusem {gczy. Zewnetrznym organem, przez ktéry sie z Chry-
stusem tgczymy, jest kosciot, ktéry sie w pisSmie $. nazywa
ciatem Chrystusa. +taezac sie zywo z Chrystusem, sta-

16
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jemy sie zarazem cztonkami Swiety ch obcowania, ktorego
Chrystus jest gtowa.. Przyczyng za$ tego potaczenia jest ta-
ski petna dziatalnos¢ Ducha $§

O wszystkiem tem zosobna, bedziemy mowili w nastepnych pa
ragrafach.

§ 82.
I.  Kosciot jako instytucya uswiecenia.

1. Kosciot Chrystuséw jest ins ty tu cyg uswiecenia;
Chrystus zatozyt go, aby w jego zastepstwie jednostkom po-
Sredniczyt widzialnym sposobem w dziele odkupienia. Dzieto
to odbyto sie widzialnym sposobem; widzialnym t¢z sposo-
bem miato sie utrzymywac, dal¢j sie rozszerzac i jednostkom
sie przychylaé.

2. Kosciot za$ posredniczy jednostkom w dziele
odkupienia Chrystusowego sprawujgc nadal potréjny urzad
Chrystusa, prorocki, kaptanski i krélewski. Kosciot
sprawuje urzad proroc ki Chrystusa, ciagle ogtaszajac
jego nauke czystg i nieskazong; sprawuje ciggle urzad kaptan-
ski zanoszac bez ustanku najSwietszg ofiare i rozporzadza-
jac ustanowionemi przez Chrystusa Pana Srodkami taskit na-
reszcie sprawuje ciggle urzad krolewski, rzadzac podwia-
dnymi wiernymi.

3. Lecz nie tyle kosciot sprawuje potréjny urzad
Chrystusa, ile racz¢j On sam, ktérego narzedziem jest tylko
kosciol; on sam naucza w nauce kosciota; on sam ofia-
ruje sie rekoma widomych kaptanow, ktérzy sg tylko jego
stugami i zastepcami; on sam chrzci, nie Pawet albo Apol-
lon, bo Pawet albo Apollon sg tylko jego narzedziami; on
sam nareszcie przez przetozonych kosciota rzadzi wiernymi
az do skonczenia Swiata. Dla tego téz wiasnie nazywa sie
kosciot jego ciatem; bo koscidtzostaje w takim samym sto-
sunku do Chrystusa, w jakim jest ciato cztowieka do jego
duszy; jako ciato nie jest ozywczym, poruszajgcym i dziatajg-
cym pierwiastkiem, lecz tylko narzedziem duszy do dziatania
na zewnatrz, tak samo jest i z kosciotem. Pierwiastkiem
poruszajacym i ozywczym w kosciele jest duch Jezusa Chry-
stusa. Gdy kosciét doznaje czci albo przeSladowania, to Pan
Jezus sam tegoz doznaje; dla tego t¢z nie méwit do Pawta §.:
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Szawle, Szawle, czemu prze$ladujesz kosciot, lecz: Szawle,
Szawle, czemu przesladujesz mnie.

Mimo tego, chociaz kosciot jest tylko narzedziem, nie mozna
lekcewazyC jego dziatalnosci, tak samo, jak Swietego cztowie-
czenstwa Chrystusa. Albowiem jako Swiete cztowieczenstwo
Chrystusa byto $rodkiem i warunkiem naszego odkupienia,
tak i kosciot jest zwyczajnym srodkiem i warunkiem przy-
chylenia tego odkupienia t. j. naszego uswiecenia. Zwyczajnym
sposobem uswieca sie cztowiek tylko wtenczas, gdy z wiara,
przyjmuje nauke kosciota, gdy srodkéw task kosciota z na-
lezytdbm przygotowaniem uzywa, gdy sie rzadom kosciota w
bezwzglednym poddaje postuszenstwie.

§ 83.

2. Swietych obcowanie.

taczac sie zywo przez uswiecenie z Chrystusem, ta-
czymy sie zarazem z wszystkimi, ktérzy zyja z Chrystusem
w tacznosci, ktorzy jako mistyczne ciato Chrystusa tworzg
tak nazwane $wietych obcowanie (communio sanctorum)
i uczestniczymy we wszystkich duchowych dobrach tego obco-
wania ze Swietymi. Wszystkie bowiem cztonki kosciota z
Chrystusem jako gtowa i pomiedzy sobg zyciem duchowém
i dobrami duchowemi sg potaczone i to tak dalece, ze co
eden przy pomocy Chrystusa uprosi, wyjedna, wycierpi lub
jakkolwiek wystuzy, to staje sie wspdélndm dobrem wszystkich
i owoce swoje rozlewa na wszystkie inne cztonki. Podobnie
sita i zdrowie jednego cztonka w ciele ludzki¢cm oddziatywa
korzystnie i na inne, tak jak wszystkie doznajg bolu, gdy
jeden cztonek cierpi.

Do tego Swietych obcowania, ktore jako zasade wiary
ogtasza kosciot w 6smym artykule sktadu apostolskiego, na-
jleza w sposéb zupetnie doskonaty wszystkie zywe cztonki
w ciele Chrystusa a mianowicie: sprawiedliwi w kosciele walcza-
cym na ziemi, szcze$liwi w kosciele tryumfujacym w niebie
i dusze kosciota cierpigcego w czyScu. Niezupetnie nale-
23 do niego obumarte dotad i nieusprawiedliwione cztonki ko-
Sciola walczacego, wspierane przez zywe cztonki modlitwa
i zastugami dobrych uczynkéw, aby do zycia taski powrdcity.

16*
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a) Wszystkie zastugi cztonkéw tego obcowania tworzg razem ze
zastugami Chrystusa, ich gltowy, jeden niejako skarb familijny, ktory
sie nazywa skarbem zastug Chrystusa i $wietych (thesaurua raeritorum
Christi et sanctorum) a z ktérego kosciét czerpigc udziela odpustow.

b) Nauka o $wietych obcowaniu tak tych, ktérzy sg prawdzi-
wymi cztonkami kosciota z Chrystusem, jak i tych, ktérzy obcujg po-
miedzy soba, jest czescig niewyraznie, czeécig wyraznie wypowiedziang
we wielu miejscach pisma §. Por. ps. 118, 63.: ,Uczestnikiem ja je-
stem wszystkich, ktérzy sie boja ciebie i strzega przykazania twego.”
Jan 15, 5.: ,,JJam jest winna macica, wyscie latorosle. Kto mieszka we
mnie, a ja w nim, ten sita owocu przynosi, bo beze mnie nic uczyni¢
nie mozecie.“ Jan 17, 20.: LA nietylko za nimi prosze, ale i za tymi,
ktérzy przez stowo ich uwierza w mie; aby wszyscy byli jedno, jako
ty Oucze we mnie a ja w tobie; aby i oni w nas jedno byli.“ Rzym.
12, 4. u.: ,,Albowiem jako w jednem ciele wiele cztonkéw mamy a
wszystkie cztonki nie jedne sprawe majg, tak wiele nas jednem ciatem
jesteSmy w Chrystusie a kazdy zosobna jeden drugiego cztonkami.”
1 Kor. 12, 12 i n.. ,Albowiem jako ciato jedno jest a cztonkéw ma
wiele a wszystkie cztonki ciata cho¢ ich wiele jest, wszakze sg jednem
ciatem, takze¢ i Chrystus. Albowiem w jednym Duchu my wszyscy
w jedno ciato jesteSmy ochrzceni, badz zydowie, badz poganie.... A je-
$li co cierpi jeden cztonek, spotu cierpig wszystkie cztonki; cho¢ bywa
uczczon jeden cztonek, wesp6t sie raduja wszystkie cztonki.“ 1 Jan 1,
3 i n.: ,,Coémy widzieli i styszeli, wam opowiadamy, abyscie i wy to-
warzystwo mieli z nami a towarzystwo nasze byto z Ojcem i z Synem
jego Jezusem Chrystusem.*

§ 84.

Uswiecenie ludzi przez Ducha Swietego.

1. Poniewaz Duch $. jest osobista, wzajemnag mitoscia,
ktorg Ojciec Syna a Syn Ojca kocha, uswiecenie za$ czto-
wieka polega na wlaniu wen $Swietej mitosci Boga, przeto
gtéwnie je Duchowi $§. sie przypisuje (dla tego on t6z gtéwnie
nazywa sie vivificator et sanctificator— wskrzesiciel do zycia
i poswigeciciel). Ale wszystkiego tego nie dziata wytgcznie
osoba Ducha $., bo wszystkie dziela Boga na zewnatrz sg
wspolne wszystkim trzem osobom.

Por. nauke o stosunku trzech bozkich os6b do $wiata w § 19.

2. Duch §. dziatat juz przed Chrystusem na Swiecie, albowiem
jako prorokow oswiecat, tak wszystkich uswiecat, ktorzy w ogdle
w starym zakonie przed Chrystusem u$wieconymi zostali. Ze za$
wszyscy ludzie po upadku Adama swoje uswiecenie tylko zastu-
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gom Chrystusa zawdzieczaja, ktdre Swietym starego zakonu
naprzéd przychylonemi zostaty, przeto tez krétko powiedzie¢
mozna, ze nam Chrystus Ducha $. wystuzyt i ze gtdwnym
owocem jego odkupienia jest wiasnie udzielenie Ducha .
Grzech odigczyt nas od Boga; to odigczenie znosi odku-
pienie dla wszystkich ludzi ogélnie, a uswiecenie dla kazdego
szczegoOtowo i tgczy znowu z Bogiem.

3. Chrystus uczynit juz w ciggu swego zywota na zie-
mi apostotéw i uczniéw uczestnikami Ducha §., tego owocu
odkupi'enia. Wstapiwszy za$ na niebiosa, zestat im, st6so-
wnie do obietnicy, Ducha $. w postaci ognistych jezykdw,
udzielajgc im go jeszcze obficiéj, czescig ze wzgledu na nich
samych dla ich wiasnego wiekszego uswiecenia, czesciag dla ich
urzedu apostolskiego ku rozszerzeniu btogi¢j nowiny i wzniesie-
niu kosciota.  Stosownie do tego rozrézniamy dwojaka dziatal-
no$¢ Ducha §. w kosciele t. j. Duch $. dziata na kosciét na-
uczajacy, ktory stanowig apostotowie i ich nastepcy, i na
pojedyncze osoby. Dziatalno$¢ Ducha $. w kosciele, w kto-
rym, podtug przepowiedni Chrystusa, przebywa tenze az do
skonczenia $wiata, nazywajg teologowie, o ile taska nie tyle
na korzys¢ nig obdarzonych, ile raczéj na korzys¢ innych
udzielang bywa: taskag darmo dang (gratia gratis data);
dziatalno$¢, ktérg wywiera na kazdg osobe zosobna, w celu
uswiecenia téjze, nazywa sie: taskg czyniaca cztowieka
mitym Bogu (gratia gratum faciens). Nad ostatnig mia-
nowicie taskg zastanowimy sie przy nauce 0 uswieceniu;
0 pierwszéj za$ mowiliSmy juz przy nance o kosciele.

4. Jednakowoz, chociaz Duch §. jest sprawcag naszego
uswiecenia, nie uswieca on nas bez nas. Bo Bog, ktéry cie,
jak moéwi Augustyn $. (serm. 15. de verb. Apost. ¢. 11.),
bez ciebie stworzyt, nie chce cie bez ciebie usprawiedliwic;
stworzyt cie bez twoj¢j wiedzy, usprawiedliwia cie tylko za
twojg wolg (Deus, qui fecit te sine te, non justificat te 6ine
te; fecit nescientem, justificat volentem). Mianowicie do
uswiecenia przygotowaé sie powinnisSmy — usungé wszystkie
przeszkody do uswiecenia a przepisane S$rodki taski, bez
ktérych sie uswieci¢ nie mozemy, w nalezyty sposob przyjac.
Przygotowa¢ sie za$ do uswiecenia nie mozemy bez taski
bozki¢j. Tylko niedojrzate dzieci, nie zdolne jeszcze wiadac
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rozumem, dostepuja uswiecenia we chrzcie §. bez wszelkiego
przygotowania.

W skutek tego bedziemy w nauce o usprawiedliwieniu
czyli uswieceniu, méwili: 1. o tasce; 2. o usprawiedliwieniu
ezyli o uswieceniu samom, mianowicie 0 przygotowaniu do
usprawiedliwienia i o istocie usprawiedliwienia; 3. o $rodkach
faski a mianowicie o sakramentach $S.

I. O ftasce.

§ 85.
Pejecie i rodzaje faski.

1. Wyraz taska ma dalsze i blizsze znaczenie. W
dalszem znaczeniu rozumie sie przez taske bozka kazdy przez
Boga udzielony, niezastuzony dar, a wiec i przyrodzony
(wedtug porzadku przyrodzonego nam przynalezny). Rozum,
wolna wola, zycie, zdrowie, stowem wszystkie dobra ciata i duszy
sg w dalszém znaczeniu taskami Boga; udziela nam ich bo-
wiem BOg bez nasz¢j zastugi. W blizszem za$ znaczeniu
rozumiemy przez taske kazdy nadprzyrodzony dar, ktéry nam
Pan Bdg daje wprawdzie darmo, ale ze wzgledu na zastugi
Jezusa Chrystusa, ku osiaggnieciu naszego zbawienia.

a) taske (w Scislejszem znaczeniu) daje nam Pan Bég darmo
jako co$ niezastuzonego. Dar bowiem zastuzony nie nazywa sie
taska, lecz nagroda; por. Rzym. 11, 6.: , A jesli$ z taski, juz nie
z uczynkoéw, bo inaczej taska juz nie jest taska.”

b) taska jest nadprzyrodzonym darem, t. j. nie przynalezy
nam sie wedtug porzadku przyrodzonego, lecz wedtug nadprzyrodzonego
porzadku u$wiecenia. Nadprzyrodzong jest n. p. kazda wyzsza pod-
nieta do dobrego, nie wyptywajaca z naszych przyrodzonych sit; nad-
przyrodzonem jest uswiecanie naszej duszy, do ktorego na drodze przy-
rodzonej déjsé nie mozna.

c) taske otrzymujemy ze wzgledu na zastugi Jezusa Chrystusa.
Bo chociaz na faski, ktore otrzymujemy, nie zastuzyla sobie dusza na-
sza, to zastuzyt nanie Chrystus Pan; one sg nagroda jego meki i $mierci
i do kazdej taski, ktorg otrzymujemy, jest niejako uczepiong kropla
jego nieocenionej krwi. taska, ktorg Bog cztowiekowi udzielit do u-
Swiecenia przed upadkiem, byla taska Stwoércy (gratia creatoris); wszy-
stkie za$ nadprzyrodzone taski, ktérych cztowiekowi po upadku w grzech
udziela, sg taskami Chrystusa, taskami Zbawiciela (gratia sal-
vatoris).

d) taske otrzymujemy nareszcie do osiggniecia naszego zbawie-
nia; albowiem zbawienie naszej duszy jest ze wzgledu na na nas sa-
mych jedynym celem wszystkich drég bozych; a wszystko, co nam Pan
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Bég daje dla Chrystusa, daje nam dla tego, abysmy zbawienie
osiagneli.

2. Nadprzyrodzona faska, ktorg teologowie po prostu
taskag nazywajg, moze by¢ albo zewnetrzng, albo we-
wnetrzng; nadprzyrodzong zewnetrzng taska, ktora jako
taka nie dosigga jeszcze naszéj duszy, jest ogtaszanie stowa
bozego, zatozenie kosciota, koscielna stuzba boza i t. p.
Nadprzyrodzong wewnetrzng taska jest kazde dziatanie Du-
cha §. na dusze nasze. W ogoble za$ przez wyraz ,taska,
rozumiemy zawsze nadprzyrodzong, wewnetrzng faska.

3. kaska (nadprzyrodzona, wewnetrzna) wywotuje w
nas albo stan trwaty, albo dziata na nasze duszag tylko
przechodnio i uzdalnia nas do pojedynczych nadprzyro-
dzonych dobrych uczynkéw; w pierwszym przypadku nazywa
sie statg (gratia habitualis) albo (dla dokiadniejszego ozna-
czenia tego stanu) usprawiedliwiajgca, uswiecajgca
taska (gratia justificaos sive sanctificans); w drugim przypa-
dku nazywa sie taskg positkujgaca (gratia actualis).

4. taska positkujaca, o ile nasz rozum oSwieca, nazy-
wa sie oSwiecajaca (gr. illuminans), ao ile nasze wolg do
dobrego porusza i wzmacnia, nazywa sie poruszajaca i
wzmacniajacg (gr. movens sive confortaos); o ile
za$ nasze dobre uczynki poprzedza, im towarzyszy i ich do-
konywa, nazywa sie poprzedzajaca (gr. praeveniens sive
excitans), towarzyszacg (gr. concomitans) i dokonywa-
jaca (gr. perficiens sive subsequens).

Konieczno$é taski.

§ 86.
I.  Konieczno$¢ taski positkujacej.

taska positkujaca jest dla wszystkich ludzi koniecznie
potrzebna do osiggniecia zbawienia. Konieczng jest dla nie-
usprawiedliwionych jeszcze, dla grzesznikéw, aby sie przygo-
towali do usprawiedliwienia; jest konieczng dla usprawiedli-
wionych juz, do kazdego.dobrego, obfitujagcego w zastugi u-
czynku i do wytrwania w sprawiedliwosci az do konca.
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a) Niezbedng jest dla nieusprawiedliwionych jeszcze, dla grze-
sznikow, aby sie do usprawiedliwienia przygotowali, wedtug wyraznej
nauki kosciota: ,Jezeliby kto twierdzit, ze cztowiek moze bez poprze-
dzajacej pomocy i natchnienia Ducha $. wierzy¢, mie¢ nadzieje, mitowac
i pokutowac, jak nalezy, aby mu faska usprawiedliwienia udzielong by¢
mogta, niech bedzie wykletym.“ (Conc. Trid. sess. VI. can. 3.)

Wspomnione za$ akty, wiara, nadzieja, mitos¢ (przynajmniéj co
do poczatku) i pokuta przygotowujg nas do usprawiedliwienia.

Te nauke kosciota potwierdza tak pismo $. jak i bozkie podanie.
Wyraznie bowiem uczy pismo §., ze taska niezbedng jest do wierzenia;
por. Jan 6, 44., gdzie Zbawiciel méwi: ,Zaden do mnie przyj$¢ nie
moze, jesli go Ojciec, ktéry mie postat, nie p cciggnie.” Stowa za$:
przyj$¢ do Chrystusa, oznaczajg jedynie wiare w Chrystusa. Pismo §.
uczy takze, ze my przez siebie nawet nic (dobrego) pomysle¢ nie moze-
my i ze nikt nie moze rzec, Pan Jezus, jedno w Duchu §. (por. 2 Kor.
S, 5.; 1 Kor. 12, 3)

Zpomiedzy Ojcoéw $S. wyraza sie Augustyn §. (de praedest. 1. 1.
c. 2.) okoniecznosci taski tak:

Jezeli my nie zdotamy, nic ze siebie pomysleé, to¢ z pewnoscig
nie zdotamy sami przez sie w co$ uwierzy¢, jedno nasza zdolnos¢, przez
ktéra poczynamy wierzy¢, jest z Boga.“

Jak do wiary tak i do innych uczynkéw, zbawienie zapewniaja-
cych, jest faska niezbednie potrzebng, poniewaz wszystkie koniecznie na
wierze sie opierajg. Tego t€Z uczy pismo §. wyraznie, mowiac, ze Bég
a nie kto inny sprawuje w nas chcenie i wykonanie wszystkich dobrych
uczynkow. (Filip. 2, 13)

b) taska jest niezbedng dla juz usprawiedliwionych, do
wszystkich prawdziwie dobrych i petnych zastugi uczynkéw; por. Conc.
Trid. (sess. VI. c¢. 16.): ,Moc Chrystusa poprzedza zawsze ich (uspra-
wiedliwionych) dobre uczynki, towarzyszy im i idzie za niemi a bez nich
nie mogtyby by¢ zadng miarg Panu Bogu mitemi i petnemi zastugi.“

Z pisma §. poréwnaj Jan 15, 4. 5;

»Mieszkajcie we mnie a ja w was. Jako lat oro$l nie moze przy-
nosi¢ owocu sama z siebie, jesli nie bedzie trwata w winnéj macicy,
takze ani wy, jesli we mnie mieszka¢ nie bedziecie. Jam jest winna
macica, wyscie latorodle. Kto mieszka we mnie, a ja w nim, ten sita
owocu przynosi, bo beze mnie nic uczyni¢ nie mozecie.“ Tutaj wiec
powiedziano, ze i usprawiedliwiony bez tajemniczej pomocy +taski nic
uczyni¢ nie moze, coby prawdziwie dobrém a przed Bogiem petnem za-
stugi byto.

Tak samo uczy i podanie: ,Jako oko cielesne,”“ méwi Augustyn
$. ,chociaz zupetnie jest zdrowém, widzie¢ nie moze, jezeli go blask
Swiatta nie wspiera, tak i usprawiedliwiony juz cziowiek nie moze zy¢
sprawiedliwie, jezeli go Bo6g odwieczném Swiattem sprawiedliwosci nie
wspiera.*

c) Nareszcie niezbedng jest dla usprawiedliwionych szczegdélna
taska (spéciale auiilium Dei), aby w dobrem wytrwali az do korca.
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Por. Filip. 1, 6.: ,Majac ufno$¢ o tym samym, iz ktéry poczat w was
dobrg sprawe, wykona az do dnia Chrystusa Jezusa.“

Tej nauce kosciota sprzeciwia sie a) nauka Pelagianéw i Po6t-
pelagianéw. Pelagiusz (w V wieku) nauczat, ze zewnetrzna nadprzyro-
dzona taska, n.p. nauka i przyktad Chrystusa zupetnie nam wystarczajg
do osiagniecia zbawienia i ze cztowiek, majac roéwnie zdrowa i silng
wolg do czynienia dobrego, jaka Adam posiadat, zupetnie obejs¢ sie moze
bez wewnetrznej, nadprzyrodzonej taski; cata racz¢j korzys¢, ktéra nam
daje nadprzyrodzona taska, polega na tém, ze cztowiekowi ufatwia wy-
konanie dobrego. Potpelagianie, ktérzy te oczywiscie niechrzescijariska
nauke nieco ztagodzi¢ chcieli, twierdzili, ze przynajmniej poczatek zba-
wienia nie jest wynikiem wewnetrznej faski bozkicj, lecz wolnej woli
cztowieka, albowiem taska tylko dal¢j prowadzi i koriczy dobre bez niej
rozpoczete. Te btedng nauke potepit synod w Orange (Conc. Arausi-
canum w r. 529).

d) Z drugi¢j strony sprzeciwia sie nauce kosciota zdanie herety-
koéw XVI wieku, ktérzy twierdzili, ze cztowiek bez wewnetrznej, nad-
przyrodzonej taski nawet nic z natury dobrego uczyni¢ nie moégt, lecz
Ze wolno$¢ ktora mu pozostata, jest tylko wolnoscig do grzechu. Do-
gmat katolicki odnosi si¢ przede wszystkiem tylko do nadprzyrodzonych
dobrych czynnosci, czyli do czynnosci, ktore cztowiekowi w Scistém zna-
czeniu wyjednujg zbawienie, chociaz zaprzeczy¢ nie mozna, Ze do zu-
petnego wypetnienia czego$ z natury dobrego réwniez nadprzyrodzo-
nej taski potrzeba.

§ 87.
2. Konieczno$¢ taski uswiecajacej.

taska uswiecajaca jestto ta taska, przez ktdra nasza dusza
Swietg i sprawiedliwg sie staje (gratia sanctificans prima),
albo w Swietosci i sprawiedliwosci sie udoskonala (gratia
sanctificans secunda). Albowiem usprawiedliwienie i uswie-
cenie nie jest dzietem przyrodzonych sit cztowieka, lecz od-
bywa sie jedynie przez udzielenie taski uswiecajacej. Swie-
tym i sprawiedliwym staje sie cziowiek przez taske uswie-
cajaca, w Swietosci i sprawiedliwosci rosnie cztowiek przez
pomnozong taske uswiecajacg. Ztad wynika, ze taska uswie-
cajaca koniecznie jest potrzebna. Kto nie zyje w tasce uswie-
cajacej, nie jest Bogu mitym i nie moze uczyni¢ nic, coby
Bogu bylo mitém i coby bylo w oczach jego zastuga; i kto
nie umiera w tasce uswiecajgcoj, umiera nieszczesliwie i idzie
na wieczne zatracenie.

Ze stéw, ktérych pismo §. o tej tasce uzywa, wynika czeScia, Ze
jest niezbjdnie konieczna, czescig ze ma nieskoriczong wartosc.
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a) Przez taske uswiecajaca jestesmy dziec¢mi (synami) i przy-
jaciotmi Boga; nad to synostwo i te przyjazi bozka nie ma nic dla
na3 kosztowniejszego.

b) Przez taske uswiecajacy jestesmy zywemi cztonkami ciata
Chrystusowego i z Chrystusem tak Scisle potagczonymi, jak latarosl
z winng macica. | nie ma dla nas zadnego konieczniejszego, $wietszego
potaczenia, jak to potaczenie z Chrystusem, bo z Chrystusem wszystko
a bez niego nic nie mozemy.

c) Przez taske usSwiecajacg jestesmy Swigtyniami Ducha §.,
ktory na naszych uczynkach, dopdki w nas mieszka, wyzsze wyciska
pietno, ktéry w naszej duszy wszystkie cuda mitosci dziata i dusze
osobliwg $wiattoscig i pieknoscig otacza, przez co ta Bogu staje sie
mita.

d) taska uswiecajaca wlewa w nasze dusze zycie duchowe*
Albowiem ze wzgledu na nasze dusze trzeba dwojakie zycie rozrézni¢?
jedno zycie daje a drugie otrzymuje; daje zycie ciatu, ktére nig tylko
zyje, a bez niej umiera; otrzymuje zycie od Boga, ktéry jest jej zyciem,
jak ona jest zyciem ciata, a od ktérego odtgczona réwniez jest umarta.

e) Przez taske usSwiecajaca otrzymujemy prawo do wiecznej
szczesliwosci. Pismo §. bowiem przedstawia nam szcze$liwos¢ wie-
czng jako dziedzictwo niebieskie; dzieci za$ sg prawnymi spadkobiercami
ojca, a dzieémi Boga stajemy sie wiasnie przez taske uswiecajgca, tak
ze przez nig, ze wzgledu na obietnice bozkg, otrzymujemy prawo do dzie-?
dzictwa bozego, do zycia wiecznego.

Z tego, cosmy powiedzieli, wynika, ze taska uswiecajaca jest dla
nas najkosztowniejszem i najkonieczniejszem dobrem i ze dla tego nie
ma dla nas $wietszego obowiazku nad ten, abysmy, jezeli jej nie mamy,
t. j. jezeli sie w grzechu $miertelnym znajdujemy, o nig sie postarali,
abysmy jej pilnie strzegli i wszystkich srodkéw gorliwie uzywali, ktére
ja w nas pomnozy¢ moga.

8. 88.
Udzielanie taski.

1. BOg udziela wszystkim ludziom, nawet grzesznikom
i niewiernym, ze wzgledu na Chrystusa, dostateczng faske
(gratia sufficiens) do zbawienia.

a) BOg udziela dostateczng taske grzesznikom, bo pismo §. mowi
1 Tym. 2, 4.: ,,Bég chce, aby wszyscy ludzie byli zbawieni i przyszli
ku uznaniu prawdy/t a na innem miejscu (Ezech. 33, 11.): ,Zyje ja>
moéwi Pan BOg: nie chce $mierci niezboznego, ale zeby sie nawrdcit nie-
zbozny od drogi swej a zyt“ Tudziez, ilokro¢ pismo $. wzywa do na-
wrdcenia sie, tylekro¢ dowodzi posrednio, ze cztowiek rzeczywiscie otrzy-
muje taske potrzebng do nawrdcenia.

b) BOg udziela dostatecznej taski usprawiedliwionym, bo ze wzgle-
du na nich moéwi Zbawiciel (Mat. 11, 30.): ,Jarzmo moje wdzieczne
jest a brzemie moje lekkie/' Tylko wtenczas, gdy otrzymujemy faski
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potrzebne nam do wypetnienia przykazan bozkich, moze sie jarzmo Zba-
wiciela nazywa¢ wdziecznem (stodkiem) a brzemie jego lekkiem.

2. Chociaz wszyscy ludzie otrzymuja, dostateczng taske
od Boga, aby zbawienie osiegnaé, nie wszyscy przeciez do-
chodzg do zbawienia, bo nie wszyscy korzystajg z udzielo-
nych im task.

taska, z ktorej cztowiek nie korzysta, nazywa sie taskag niesku-
teczng (gratia inefficax), w przeciwstawieniu do tej, z ktorej korzysta
a ktora sie nazywa taska skuteczng (gratia efficax). Ze s rzeczy-
wiscie taski, z ktérych cziowiek nie korzysta, wynika ze stdw Zbawi-
ciela: ,,Jeruzalem, Jeruzalem, ktore zabijasz proroki i kamienujesz te,
ktérzy do ciebie sg postani. llekro¢ chciatem zgromadzi¢ syny twoje,
jako kokosz kurczeta swoje pod skrzydta zgromadza, a nie chciato$?“
(Mat. 23, 37.)

3. Chociaz Pan B6g wszystkim daje taske dostate-
czna, to jednakowoz nie udziela wszystkim réwnych task,
lecz jednemu daje wiekszg, drugiemu mniejszg ich miare,
bo taske udziela wedlug swego mitosciwego postanowienia,
komu i jak chce. Wybranym daje taka miare taski, ze
przez nig wedlug swego przewidzenia niewatpliwie, chociaz
bez przymusu, osiegnag¢ moga zbawienie.

4. Wybranym daje Pan Bég jako o0sobng pomoc,
taske wytrwania w dobrem az do korica (donum perseveran-
tiae); gdyz i wytrwanie jest darem taski, bo Pan B6g nie
przyrzekt go nam jako nagrode.

§ 89.
Wolne wspoétdziatanie cziowieka z taska.

taska nie przymusza do niczego, tak izby cziowiek
skutkiem jej dziatania wolng wolg utracit, owszem pozosta-
wiona mu ona wolno$¢, czy chce i$¢ za nig, czy nie. Dla
tego t€z zbawienie cztowieka nie jest ani wytgczném dzietem
Boga, ani wylaczném dzietem czlowieka, ale racz¢j usku-
tecznia sie przez wspodtdziatanie Boga i cziowieka, bo faska
bozka i wolnos¢ ludzka zawsze sie w tém dziele spotykaja
i przenikajg; chociaz taska, ktOra nas wszedzie wyprzedza
i dobre w nas poczyna i dokonywa, w dziele zbawienia czto-

wieka pierwsze i najwazniejsze zajmuje stanowisko.

1. Nauce tej sprzeciwiali sie Luter i Kalwin, ktérzy twierdzili,
ze cztowiek, chociazby chciat, tasce bozkiej oprze¢ sie nie moze i ze dazac
do zbawienia jest wobec taski zupetnie bezczynnym i obojetym. Btad ten
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potepit sobér powszechny w Trydencie (sess. VI. can. 4.) w nastepuja-
cych stowach: ,,Si quis dixerit, liberum hominis arbitrium a Deo mo-
tum et excitatum nihil cooperari assentiendo Deo excitanti atque vo-
canti, quo ad obtinendam justificationis gratiam se disponat ac praepa-
ret, fieque posse dissentire, si velit, sed veluti inanime quoddam nihil
omnino agere, mereque passive se habere: anathema sit/l Te przez
koscidét potepiong nauke odnowit pdzniej w zmienionej nieco postaci Jan-
seniusz, ktory wolnos¢ cztowieka niby przyjmuje, ale rzeczywiscie jag
znosi, bo wedtug niego nie przymusza wprawdzie taska z zewnatrz,
ale z wewnatrz wywiera parcie przymusowe, tak ze jej wola
ludzka oprze¢ sie nie moze. Wolnos¢ woli bytaby tym sposobem tylko
libertas a coactione, a nie zarazem libertas a necessitate.

Nauke kosciota popiera tak pismo §. jak podanie bozkie. Bo je-
zeli a) pismo $. nas napomina, ze nie mamy naprézno przyjmowac taski
bozej, ze nie mamy gtosem bozym gardzi¢, Zze mamy sie zbliza¢ do Boga,
tak jak sie on do nas zbliza, ze mamy pozosta¢é w Chrystusie, jak on
w nas pozostaje, ze mamy Bogu drzwi otworzyé¢, gdy do nich zakotace:
to te wszystkie wzywania i upomnienia sa posredniemi $wiadectwami
na stwierdzenie powyzszej nauki kosciofa.

Por. 2 Kor. 6, 1.: ,,Napominamy, abyscie nadaremno taski bozej
nie przyjeli/i Mat. 23, 37.. ,Jeruzalem, Jeruzalem, ilekro¢ chciatem
zgromadzi¢ syny twoje jako kokosz kurczeta swoje pod skrzydkta zgro-
madza a nie chciato$?“ Obj. 3, 20.: ,Oto stoje u drzwi i kotace; je-
Sliby kto ustyszat gtos moj i otworzyt mi drzwi, wnijde do niego i bede
z nim wieczerzal, a on ze mna/l Jan 15, 4.: ,Mieszkajcie we mnie a ja
(mieszka¢ bede) w was/!

b) Augustyn §., ktéry przeciwko Pelagianom bronit dogmatu, ze
1 aska jest koniecznie potrzebna, wyraza sie nie mniéj wyraznie o wolnej
woli ludzkicj.

Wykazawszy w pismie swém de spir. et litt. (c. 34.), ze powo-
tanie do wiary od Boga wychodzi, dodaje wyraznie: ,,Rzeczg jest whasnej
(ludzkiéj) woli, czy chce stucha¢ gtosu bozego, czy nie/!

W inném miejscu (de pecc. et remiss. 1. 2. ¢. 5.) pisze: ,,Naszym
wspomozycielem jest wprawdzie Pan, ale pomoc otrzymaé moze tylko
ten, ktéry sam dobrowolnie czego$ probuje; albowiem Bdg nie dziata
w nas ku zbawieniu tak, jakoby$my byli kamieniami bez zycia albo ta-
kiemi przedmiotami, ktérym natura nie data rozumu i wolnéj woli/l
Tak samo Serm. 15. de verb. Apost. ¢. 11.: ,Bez twojej woli nie ma
sprawiedliwosci bozej w tobie; wola jest tylko w tobie, sprawiedliwos¢
tylko w Bogu. Sprawiedliwo$¢ boza moze istnie¢ bez twojej woli, ale
w tobie moze by¢ tylko za twojg wolg (esse potest justitia Dei sine vo-
lntate tua, sed in te non potest (esse) nisi per voluntatem tuam): ktory
cie wiec stworzyt bez ciebie, nie usprawiedliwia cie bez ciebie; stworzyt
cie bez twojej wiedzy, usprawiedliwia cie tylko za twojg wolg (fecit
nescientem, justificat volentem)/!

2. Obie nauki kosciota, t. j. ze faska bozka bezwzglednie nam
jest potrzebng do osiggniecia zbawienia i ze nam wolno i$¢ za faska,
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albo jej sie opiera¢, sg dwiema kamieniami wegielnemi wszelkiej religii
i wszelkiej moralnosci, Odrzuciwszy z Pelagiuszem pierwszg nauke, ze
taska koniecznie jest potrzebna, wstrzasnelibySmy posadami religii, znie-
Slibysmy wszystkie akty poboznosci, mianowicie modlitwe, a utorowali-
bysmy droge do sprawiedliwosci wiasnej i wszelkich odcieni pychy.
Znibstszy z Luteranami, Kalwinistami i Janzenistami druga nauke, ze
cztowiekowi zostawionem do woli, czy chce iS¢ za taska, czy joj sie
oprze¢, wstrzasneliby$my posadami cnoty i obezwtadnilibysmy kazda
obyczajowg czynno$¢. Tylko obu nauk sie trzymajac, pojmujemy te
stowa Chrystusa: czuwajcie i mddicie sie. Modli¢ sie bedziemy, abySmy
od Boga potrzebne taski otrzymywali; czuwaé bedziemy, abySmy otrzy-
mang taske ku zbawieniu obracali; bedziemy sie modlili, bo bez faski
nic nie mozemy, i bedziemy czuwali, poniewaz taska, chociazby byta
najsilniejsza, zbawi¢ nas nie moze, jezeli my nie chcemy; bedziemy sie
modlili ,,jakoby nasze zbawienie jedynie od Boga zalezalo, i bedziemy
czuwali i modlili sie, jakoby nasze zbawienie jedynie od nas, od naszego
wspotdziatania zawisto.

Il. O usprawiedliwieniu samem.

§ 90.

Przygotowanie do usprawiedliwienia.

1. PrzejScie ze stanu nietaski boz6] do stanu taski
pospolicie nie jest nagtdbm, lecz przygotowuje je pasmo bo-
zkich i wspotdziatajagcych ludzkich czynnosci. Bez takiego
przygotowania nie osiegnie cztowiek dorosty taski usprawie-
dliwienia.

2. To przygotowanie samo nie poczyna sie n. p. od
dobrych uczynkéw czyli od zastug cziowieka, lecz od poprze-
dzajacej i budzacdj taski bozoj, ktoéra naszego ducha oswieca
i wolg pobudza.

Ztad wynika, ze usprawiedliwienia samego niczem sobie wystuzy¢
nie mozemy; w tej mysli méwi pismo $.: ,,Usprawiedliwieni (wszyscy
bywajg) darmo przez taske jego, przez odkupienie, ktére jest,w Chry-
stusie Jezusie“ (Rzym. 3, 24.); podobniez Galat. 2,16; ,,Nie bywa uspra-
wiedliwiony cztowiek z uczynkéw zakonu.“

3. Pierwszym czynnikiem w catém przygotowaniu (u
dorostych, ktorzy taski usprawiedliwienia jeszcze nie otrzy-
mali) jest wiara; kosciot (Cone. Trid. sess. VI. cap. 8.) na-
zywa dla tego wiare poczatkiem zbawienia ludzkiego, pod-
waling i korzeniem usprawiedliwienia (quia tides est humanae
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salutis initium, fundamentum et radix omnis justificationis;
sine qua impossibile est placere et ad filiorum ejus consortium
pervenire).

Ta wiara przeciez, ktéra poprzedza chrzest i usprawiedliwienie,
nie jest jeszcze bozkg cnotg wiary (fides infusa), bo te otrzymujemy
dopiero we chrzcie §. i razem z faska usprawiedliwienia.

4. Wiara rodzi zbawienng bojazn przed karami bozkicj
sprawiedliwosci, ale zarazem i ufnos¢ w mitosierdzie Boga,
ktéry nas tak ukochat, ze swego Syna jednorodzonego za nas
wydat, a nareszcie poczatek mitosci. Temi nadprzyro-
dzonemi darami wiary, nadziei i poczatkowej mitosci parci,
dochodzimy do pogardy grzechdw naszych i do pra-
wdziwego usposobienia pokutnego, do przedsiewziecia,
aby przyja¢ chrzest $., nowe rozpocza¢ zycie i chowaé przy-
kazania boze.

5. Ludzie w ten sposéb przygotowani otrzymujg taske
usprawiedliwienia przez chrzest . Kto ja po chrzcie §. utraci
(a traci jg cztowiek przez kazdy grzech S$miertelny), moze
ja znowu odzyska¢ w sakramencie pokuty $., przygotowawszy
sie chociaz nie w ten sam, to przeciez w podobny sposob.

§ 91
Natura i istota usprawiedliwienia.

1. Usprawiedliwienie nie jest samem odpuszczeniem,
albo niepoliczeniem, albo zakryciem grzechéw, ale jest zarazem
rzeczywistym wytepieniem tychze, uswieceniem i odnowieniem
catego wewnetrznego cztowieka przez dobrowolne przyjecie
taski i jej daréw, tak ze cztowiek rzeczywiscie sie staje z nie-
sprawiedliwego sprawiedliwym, z nieprzyjaciela bozego przy-
jacielem i dzieckiem Boga, a w nadziei dziedzicem zywota
wiecznego.

Heretycy XVI. wieku twierdzili, ze usprawiedliwienie polega na
samem odpuszczeniu albo niepoliczeniu grzechu. Przeciwko nim wystapit
kosciot §. i wypowiedziat nauke swoje podang powyzej w nastepu-
jacych stowach: ,,Quae (justificatio) non est sola peccatorum re-
missio, sed et sanctificatio et renovatio interioris hominis per yolunta-
riam susceptionem gratiae et donorum; unde homo ex injusto fit justus
et ex inimic6 amicus, ut sit haeres secundum spem yitae aeternae.”
Conc. Trid. sess. VI. cap. 7.

Nadto wyptywa ta nauka a) z natury rzeczy. Bo nie mozna
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sobie wystawi¢, zeby Bog uwazat kogo$ za sprawiedliwego, ktéry nim
rzeczywiscie nie jest.

b) Taz nauka jest uzasadniong i w pi$mie §., ktore opisuje uspra-
wiedliwienie w najsilniejszych obrazach, jako rzeczywiste uwolnienie od
grzechu, jako zewleczenie starego cztowieka a obleczenie nowego.

Por. 1 Kor. 6, 11.: ,1 tymiscie (grzesznikami) niektérzy byli,
aleScie obmyci, alesci poswieceni, alecie usprawiedliwieni w imie Pana
naszego Jezusa Chrystusa i w Duchu Boga naszego.“

Tyt. 3, 5.: ,Nie z uczynkéw sprawiedliwosci, ktoresmy uczynili
my, ale podlug mitosierdzia swego zbawit nas przez obmycie odrodzenia
i odnowienia Ducha §.“

c) Nareszcie opiera sie ta nauka i na ustném podaniu: ,Céz
innego znaczy,” moéwi Aug. §. (de spir. et litt. c. 26.), ,by¢ usprawie-
dliwionym, jak by¢ uczynionym rzeczywiscie sprawiedliwym, t. j. przez
Tego, ktory niesprawiedliwego sprawiedliwym czyni, tak ze z niespra-
dliwego staje sie rzeczywiscie sprawiedliwy.*

Mimo takiego okre$lenia istoty usprawiedliwienia nie zmniejsza
sie bynajmniej chwata i zastuga Chrystusa, lecz owszem w catym wy-
stepuje blasku. Niechybnie bowiem daleko wiekszg jest zastuga, jezeli
Chrystus wartoscia swéj krwi rzeczywiscie zmywa nasze nieczystos¢, nasze
grzechy z nas zdejmuje i swoje sprawiedliwo$¢ nam rzeczywiscie udziela,
anizeli, gdyby nasze niesprawiedliwos¢ tylko zakrywat i zastaniat. Do-
skonale mowi w tym wzgledzie uczony biskup Bossuet: ,,Jakze mozemy
tak Boga obraza¢, wierzac, ze to, co oddalit, jeszcze istnieje, co zni-
szczyt, jeszcze sie w nas znajduje i ze brud, ktory zmyt, nie znikt zu-
petnie? Obmycie nie oznacza przeciez pokrycia brudu, lecz czyszczenie.
Czyzby to mniej miato wartosci, ze nas Bog nie obmyt krwig wotdw
i barandéw, jedno krwig wiasnego Syna? Czyzby ta przeczysta krew
nie miata mocy oczysci¢ nasze sumnienie z martwych uczynkéw?“

2. Przeciez i w usprawiedliwionych pozostaje jeszcze
pozadliwo$¢ (concupiscentia) ; nie jest ona wszelakoz grze-
chem i pisSmo §. nazywa jg w niewtasciwém znaczeniu
wyrazu i tylko dla tego grzechem, poniewaz z grzechu wy-
nikla i do niego prowadzi, jezeli jéj sie wola nie opiera.

3. Usprawiedliwiony potrzebuje do powstrzymania sie
od wszelkiego powszedniego grzechu, szczegdéInéj pomocy
taski bozkiéj (spéciale gratiae privilegium), jaka posiadata
N. Panna. Wszelakoz te powszednie grzechy, w ktére i uspra-
wiedliwiony jeszcze popada, i dla ktérych codziennie, pokor-
nie btaga: ,,Panie, odpus¢ nam nasze winy,”“ sa wynikiem
raczéj stabosci w nowém zyciu, anizeli pozostatej przewro-
tnosci woli i nie mogg zniszczy¢ zycia taski, chociaz z dru-
giéj strony nawotujg cztowieka do ciggt¢j bacznosci i do nie-
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ustajgcoj walki i modlitwy (por. Conc. Trid. Sess. VI. cap.
11. i can. 23)).

§ 92-
Czy mozemy mie¢ pewnos¢, zeSmy usprawiedliwieni?

1. Kto nie ma wyraznego objawienia bozego, nie
moze mieC¢ niewatpliwej pewnosci, ze zostat usprawiedli-
wionym.

Por. Conc. Trid. Sess. VI. cap. 9. 12. 13. i can. 15. i 16., gdzie
kosciot przeciwng, btedng nauke potepit.

Bo a) Bog nam nie dat taki¢j pewnosci, ani nie przy-
obiecat nam bezwarunkowo usprawiedliwienia i zywota wie-
cznego; przyrzekt je nam tylko warunkowo, tak ze nie mo-
zemy wiedzie¢ z bezwzgledng pewnoscig, czySmy zadosy¢
uczynili zadanym warunkom: owszem nakazat nam Bog spra-
wowac nasze zbawienie z bojaznig i z drzeniem.

b) Nawet apostot Pawet §. nie miat t¢j pewnosci;
owszem powiada (1 Kor. 4, 4.): ,Albowiem sie w niczém nie
czuje, ale nie w tém jestem usprawiedliwion; a ktéry mnie
sgdzi, Pan jest.“

c) Podstepnos¢ i sita nasz¢j pozadliwosci, sita szatana i na-
sze stésunkowo mate postepy w dobrém, powinny w nas bu-
dzi¢ zbawienny strach i frasunek.

2. Wszelakoz z drugiéj strony przy dobiém sumnieniu,
ufajmy nieskofczon¢j mitosci i mitosierdziu bozemu i zastu-
gom Jezusa Chrystusa i oddalajmy od siebie tak przesadzony
strach i zbyteczng bojazn, jak bezmysing spokojnos¢ i zaro-
zumialg a pyszng pewnos¢, ze jetesmy usprawiedliwieni.

§ 93.

Predestynacya.

Jak Bog od wiekdw postanowit stworzy¢ i odkupi¢ $wiat,
tak t€z od wiekéw go postanowit uswieci¢. To uswiecenie
jest i samo w sobie, i w sposobie dokonania odwiecznym, t. j.
Pan Bég postanowit od wiekow, upadig ludzkos¢ przyprowa-
dzi¢ znowu do siebie i udzieli¢ j¢j wszystkich do osiggniecia
zbawienia potrzebnych srodkéw i task; jednakowoz tak, ze
zbawienie tylko ci osiegna¢ moga, ktérzy taski przyjmuja



257

i z niemi wiernie wspotpracujg. To odwieczne postanowienie
Boga udzielania cztowiekowi faski, z pomoca ktérdj mdgiby
dojs¢ do wiecznoj szczesliwosci, nazywa sie predestynacya
w nalezytdbm rozumieniu wyrazu. Ci, ktérzy korzystajg z taski
boz$j i przez to rzeczywiscie zbawienie otrzymuja, nazywaja
sie w pismie §. wybranymi, do wiecznego zywota przeznaczo-
nymi (praedestinati, electi), w przeciwienstwie do tych, ktorzy
sie tasce boz¢j do konca opierajg i dla tego samochcac zba-
wienia nie otrzymuja.

Kalwin uczyl, ze Bog przeznaczyt niektorych do grzechu i wie-
cznego potepienia., aby nad nimi swoje sprawiedliwo$¢ objawi¢. Na-
uka ta sprzeciwia sie bozkiej Swietosci i mitosci i dla tego potepit ja
kosciot uroczyscie; por. Con. Trid. sess. VI. can. 17. Kto ginie, ten
ginie z wikasnej winy.

§ 94.

Usprawiedliwienie moze by¢é pomnozonem, zmniejszonem
i utraconem.

Usprawiedliwienie moze sie pomnaza¢, zmniejsza¢ i moze
je t§z cziowiek stracic.

1. Moze by¢ pomnozonym, bo pismo §. moéwi: ,,Kto
sprawiedliwy jest, niech jeszcze bedzie usprawiedliwion a Swiety
niech jeszcze bedzie poswiecona (Obj. 22, 11.) Pomnaza sig
za$ przez czeste godne przyjmowanie sakramentéw $$., przez
wierne wypetnianie przykazan bozych i koscielnych, i przez
kazdy dobry uczynek, ktéry cztowiek petni w stanie taski.

Augustyn §. (por. ostatni rozdziat jego pisma de nat. et grat.),
ktory usprawiedliwienie na réwni stawia z mitoscia, nazywa poczeta
mito$¢ poczetem usprawiedliwieniem, posunietqg mito$¢ posur etem uspra-
wiedliwieniem, wielkg mitos¢ wielkiem usprawiedliwieniem, doskonatg
mito$¢ doskonatem usprawiedliwieniem.

O pomnozenie usprawiedliwienia prosi kosciét modlac sie: ,,Udziel
nam, o Panie, pomnozenia wiary, nadziei i mitosci.”

2. Usprawiedliwienie moze by¢ takze zmniejszonym
1 utraconém, bo pismo $. méwi: ,,Przeto, kto mniema, zeby
stal, niech patrzy, aby nie upadl“ i powiada, ,,ze tym, kto-
rzy sie w plugactwa S$wiata uwiktali, lepiejby byto nie uznac
drogi sprawiedliwosci, nizeli poznawszy, wréci¢ sie nazad od
podanego im rozkazania $wietego“ Por. 1 Kor. 10, 12.;
2 Piotr. 2, 20. 21. i i.

17
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Zmniejsza sie usprawiedliwienie (chociaz nie co do istoty, to przy-
najmniej per accidens, t. j. o ile jest habitus acauisitus i habilitas ad
actum) mianowicie przez oziebtos¢ i niedbalstwo w sprawach zbawienia
i przez grzechy powszednie; traci je cztowiek przez grzech S$miertelny,
bo Bbg nie usuwa od nas swej faski uswiecajacej i nie opuszcza nas,
jezeli my go wprzéd nie opuscimy.

Por. Conc. Trid. sess. VI. c¢. 11.: Deus namague sua gratia semel
justificatos non deserit, nisi ab eis prius deseratur.

§ 95.

Dobre uczynki, dokonane w stanie usprawiedliwienia.

Przez dobre uczynki nie rozumiemy tutaj n. p. owych
przyrodzonych, dobrych uczynkéw, ktére i niechrzescijanie
0 przyrodzonych swych sitach wykona¢ moga, lecz takie
uczynki, ktére mieszcza w sobie nadprzyrodzong teologiczna
dobro¢ i Bogu prawdziwie sg mitemi. Jako takie musza
1. podobnie jak przyrodzone dobre uczynki by¢ dobremi i co
do przedmiotu i co do okolicznosci i co do celu;
2. muszg wyptywa¢ z nadprzyrodzonego pierwiastku, a zat¢m
musi je cztowiek z wolnoscig dokona¢ w stanie faski uswie-
cajacej i za pomocy taski positkujacej, ktora jest nieodzowna
do kazdego nadprzyrodzonego dobrego uczynku. Takie do-
bre uczynki moze i musi prawdziwie usprawiedliwiony pet-
ni¢ i one to jednajg mu przed Bogiem prawdziwg zastuge.

Wszystkie dobre uczynki zawarte sg w trzech najprzedniejszych
dobrych uczynkach: w modlitwie, poscie i jatmuznie. Tym trzem dobrym
uczynkom sprzeciwiajg sie trzy najgtéwniejsze zZrodha grzechu, t. j. pozadli-
wos¢ oczu, pozadliwos$¢ ciata i pycha zywota. W tych trzech dobrych
uczynkach sg tez wszystkie obowigzki chrzescijanina zawarte, a miano-
wicie: w modlitwie obowigzki wzgledem Boga; w poscie obowigzki
wzgledem siebie samego; w jatmuznie obowigzki wzgledem blizniego.

1. Dobre uczynki moze usprawiedliwiony pehic, be-
dac z Chrystusem potgczonym jak lataro$l z winng macica
i moze wszystko w Tym, ktéry go wzmacnia. Dobre uczynki
moze cztowiek wykonywaé; wynika to juz ztad, ze je Pan
Bog nakazal, a Bog nie nakazuje nam nic niemozliwego.

Por. Conc. Trid. sess. VI. cap. 11.: ,,B6g nie rozkazuje nam nic
niemozliwego, lecz gdy rozkazuje, zada, abysmy czynili co mozemy, a bta-
gali o to, czego nie mozemy, a on dopomaga, aby$my mogli.“

2. Dobre uczynki musi usprawiedliwiony pehié¢, bo
cne dowodzg usprawiedliwienia i sg jego owocami; ztad
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t€z sg rownie koniecznemi jak samo usprawiedliwienie. Sam
Bdg powiedziat, ze dobre uczynki sg koniecznie potrzebnemi
do zbawienia.

Por. Mat. 7, 17—18.: , Tak wszelkie drzewo dobre, owoce dobre
rodzi, a zte drzewo, owoce zte rodzi. Nie moze drzewo dobre owocow
ztych rodzi¢, ani drzewo zte, owocéw dobrych rodzi¢.“ Jan 14, 21.
,Kto ma przykazania moje i zachowywa je, ten jest, ktéry mnie
mituje.”

Por. mianowicie Mat. 25., gdzie pismo $. méwi, ze w przysztym
sadzie ci tylko zbawienie osiegng, ktorzy dobre uczynki petnili.

3. Dobre uczynki jednajg prawdziwg zastuge przed
Bogiem. Mianowicie za$ wystuguja nam pomnozenie taski
uswiecajacej, zywot wieczny i pomnozenie chwaty niebieskiej.

1. Zastugg (meritum) nazywa sie ten uczynek, za ktéry sie nalezy
wedtug sprawiedliwosci nagroda; wobec Boga jest wiec ten uczynek za-
stuga, za ktory Pan Bog nagrode przyobiecat i ktorg tez podtug obietnicy
sprawiedliwie wymierzy; od tej zastugi we wiasciwem znaczeniu (meri-
tum de condigno) rozni sie niewlasciwa zastuga (meritum de congruo),
ktérej Pan Bdg, bez nadwerezenia swej sprawiedliwosci, wynagradzaé
nie potrzebuje, a jezeli ja wynagradza, to nagroda ta jest tylko jego
hojnej dobroci wynikiem.

2. Heretycy XVI wieku uczyli, ze dobre uczynki nie sg wobec
Boga zastuga. Nauke te potepit kosciét §. na soborze trydenckim (sess.
VI. ¢ 32.).

Pismo §. takze potwierdza te nauke, bo wystawia n. p. zywot
wieczny czescig jako taske, czescig jako nagrode i méwi, ze ,kazdy
wiasng zaptate wezmie wedtug pracy swojej,” i ze dla sprawiedliwych
w niebie, ,odtozon jest wieniec sprawiedliwosci.* Por. Mat. 5, 12
1 Kor. 3, 8; 2 Tym. 4, 8.

Prawda, ze Bog nie jest zobowigzanym wynagradza¢ nasze dobre
uczynki; ale jezeli nam z taski przyobiecat za nie nagrode, to nam dat
przez to i prawo do niej, skoro tylko warunku przez niego stawionego
dopetnimy.

3. Nastepujagce za$ musza by¢ dopetnione warunki, jezeli uczy-
nek ma by¢ rzeczywistg wobec Boga zastuga:

a) Musi by¢ rzeczywiscie dobrym uczynkiem, t. j. takim, ktory
jest dobrym sam w sobie, dobrym co do okolicznosci i dokonanym w do-
brej intencyi.

b) Musi by¢ dokonanym w stanie taski u$wiecajacej i za pomoca
nadprzyrodzonej taski positkujacej. Wynika to ze stéw Zbawiciela-
,Jako latoro$l nie moze przynosi¢ owocu sama z siebie, jesli nie bedzie
trwa¢ w winnej macicy, takze ani wy, jesli we mnie mieszka¢ nie be-
dziecie.” Nas za$ jako latoro$le taczy z winng macicg, t. j. Chrystusem
faska uswiecajaca, i tylko skutkiem tej sity, ktéra z Chrystusa jako
gtowy ciagle na sprawiedliwych sptywa i wszystkie ich uczynki czeScig

17*
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wyprzedza, czgécig im towarzyszy i za niemi w $lad idzie, moga ich u-
uczynki by¢ zastuga.
Ztad wynika zarazem z jednej strony,
ze chociaz kosciét uczy, iz nasze dobre uczynki wyjednujg nam
zastuge przed Bogiem, to nie wolno nam pokfada¢ ufnosci w sa-
mych sobie i mniemaé, Ze sami z siebie bez taski bozki¢j pet-
ni¢ mozemy uczynki, jednajgce nam przed Bogiem zastugi, i z dru-
giej strony, Ze taski usprawiedliwiajacej wystuzy¢ nie mozna,
tak samo jak fask positkujacych, ktore nas przygotowujg do
przyjecia faski uswiecajacej.

Dobre uczynki jednakze, wykonane z nadprzyrodzonego popedu,
ktorych cztowiek nie dokonat w stanie taski, nie sa bezpozytecznemi
a tern mniej grzesznemi, lecz przygotowujg do usprawiedliwienia; sg
to, jak sie teologowie wyrazajg, merita de congruo

c) Tylko wtedy sg dobre uczynki zastuga, jezeli je cztowiek wy-
kona w stanie proby (in statu viatoris). Woynika to z podobienstwa o
madrych i glupich pannach (Mat. 25.) i ze stow Zbawiciela: ,,Mnie
potrzeba sprawowaé¢ sprawy onego, ktory mie postat, pokad dzein jest:
nadchodzi noc, gdy zaden nie bedzie moégt sprawowac* (Jan 9, 4.). W
ten sposéb nie mogg juz skarbi¢ sobie zastug ani dusze w czyscu, ani
Swieci w niebie.

d) Woystuguja za$ dobre uczynki

1. pomnozenie taski uswiecajacej;
2. zywot wieczny i pomnozenie chwaly wiecznej.

Pierwsze wynika ze stow Zbawiciela u Mat. 25,29.: , Albowiem
wszelkiemu majagcemu bedzie dano i obfitowa¢ bedzie/' Te stowa bo-
wiem, ktore zachodza w przypowiesci o talentach, mogg w zwiazku z
tekstem to tylko mie¢ znaczenie: kto z daréw i task Boga wiernie ko-
rzysta i (w stanie taski) przy ich pomocy dobre uczynki czyni, ten
otrzymuje w nagrode za to jeszcze wieksze taski.

Drugie wynika z wszystkich tych orzeczen pisma §., ktére zywot
wieczny jako nagrode wystawiajg. Por. Mat. 5, 12. 10, 32. 1 Kor. 3,
8. 2 Tym. 4, 8.

4. Jezeli usprawiedliwiony utraci taske usprawiedliwia-
jaca, traci zarazem wszystkie zastugi; odzyskuje je przeciez,
jezeli taske usprawiedliwiajgcg znowu otrzyma, bo co sie z
taska dokona, jest wieczn¢j natury.

§ 96.
. Srodki taski.

Srodkiem faski nazywa sie to, przez co sie do przyje-
cia taski gotujemy albo ja osiegamy. Trzy sa Srodki taski:
1. modlitwa, 2. wspotdziatanie z otrzymanemi faskami, 3.
sakramenta $s.
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§ 97.

A. Modlitwa.

1. Modlitwe, przez ktorg tutaj mianowicie rozumiemy
modlitwe w Scislejszym znaczeniu, czyli modlitwe btagalna,
ustanowit Bdg jako Srodek do wyproszenia sobie od niego taski;
dla tego t6z nazywa sie ona kluczem do skarbow task bo-
zkich lub t6z nieodzownym narzedziem do otrzymania tychze.
Wedtug nauki §. Augustyna (de dono persev. c. 16.) otrzy-
mujemy od Boga pomiedzy innerni dar wytrwania w dobrym
az do konca (magnum donum perseverantiae) jedynie tylko
przez modlitwe. Mogtby prawda, jak zauwaza katechizm
rzymski, Pan Boég, ktory nasze rzeczywiste potrzeby lepidj
zna anizeli my sami, pierwoj jeszcze, niz mu je przedstawia-
my, udzieli¢ nam swych daréw’ i task, tak samo jak ich u-
dziela bezrozumnym stworzeniom, ktére Go nie prosza o nie;
z najmedrszynh przeciez powodow, z mitosci ku nam i dla
naszego pozytku, uczynit ich udzielenie zawistem od naszoj
modlitwy. Przez to stajg sie te dobra dla nas korzystniej-
szemi, a my gotujemy sie tom skuteczni6j do nalezytego z
nich korzystania; przez to chcial nas Pan Bdg jeszcze sil-
nidj ze sobg potaczyé; przez to nas przymusit niejako do
tego, abysmy sobie statecznie przypominali, ze od niego zu-
petnie zalezymy, ze on jest dawcg wszelkich naszych daréw,
ze mamy czesto serce nasze don wznosi¢ i nasze ufnosc i
nasze mitos¢ ku niemu czesto odnawiac.

Jezeli tedy, wedlug tego, cosSmy powiedzieli, modlitwa
btagalna jest nieodzownym $rodkiem do otrzymania konie-
cznie potrzebnych task od Boga, to tom sam¢ém jest ona
niezbedng i obowiazkowa. Dla tych, ktérzy rozum maja,
jest ona konieczng, nietylko dla tego, ze jest nakazang (ne-
cessitate praecepti), ale i dla tego, ze jest Srodkiem faski
(necessitate medii).

Pismo §. wzywa nas przeto goraco i czesto do modlitwy. Por.
Mat. 7, 7. 8.: ,Proscie, a bedzie wam dano; szukajcie, a znajdziecie;
kotaccie, a bedzie wam otworzono. Albowiem wszelki, ktory prosi, bie-
rze; a kto szuka, najduje; a kotacacemu bedzie otworzono.” Jan 16,
23. ,Zaprawde, zaprawde wam powiadam: jesli o co prosi¢ bedziecie
Ojca w imie moje, da wam.“

Ztad tez jasna jest, dla czego sie nie mamy uskarza¢, jezeli nam
trudno wypeti¢ obowigzek. Wina to bowiem nasza, jezeli sobie nie
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uprosimy tej taski, za pomocg ktérdj i najtrudniejsza rzecz tatwa sie
staje.

2. Jezeli nasza modlitwa btagalna ma by¢ prawdziwa,
winnisSmy sie modli¢ w imie Jezusa. W imie za$ Jezusa
modlimy sie, modlgc sie

a) w ufnosci w jego nieskonczone zastugi i dla tego
rownie pokornie jak z nieztomng nadzieja;

b) w potaczeniu z nim; ,bo jezeli we mnie*“ powie-
dziat, ,,trwa¢ bedziecie a stowa moje w was trwaé beda, cze-
gokolwiek zachcecie, prosi¢ bedziecie i stanie sie wam'

c) Ww jego duchu, t. j. w mocy owego Ducha §., ktory
dopomaga krewkos$ci nasz¢j i prosi za nami wzdychaniem
niewymownym (Rzym. 8, 26.);

d) wedlug jego nauki i przykiadu; dla tego przede
wszystkicm prosi¢ mamy o uwielbienie Boga i o dobra wie-
czne; o doczesne za$ dobra tylko warunkowo i z poddaniem
woli nasz¢j pod wolag Boga. Nareszcie mamy, stésownie
do jego wyraznéj mitosci, wedtug $. Augustyna, modli¢ sie nie
w obfitosci stow, ale w obfitosci uczu¢ (plus gemitibus, quam
sermonibus, plus fletu quam affatu).

O tern, Ze Pan Bdég modlitwe tego rodzaju rzeczywiscie i zawsze
wystuchuje, zapewnit nas Chrystus w znanej obietnicy: ,,Zaprawde,
zaprawde wam powiadam: jesli o co prosie bedziecie Ojca w imie moje,
da wam.*

Jezeli nam Pan Bog nie daje taski, o ktérasmy prosili, to nasza
modlitwa albo nie byta prawdziwg i Bogu mita, albosmy nie byli je-
szcze dostatecznie przygotowani na joj przyjecie. W ostatnim razie nie
Spieszy BOg z pomoca, abysmy sie doktadni6j przygotowali na jej
przyjecie, aby sie nasze pozadanie wzmogto, nasza ufnos¢ ku niemu
wzrosta, a cierpliwo$¢ sie utwierdzita. Czesto za$ tylko nam
sie zdaje, ze Pan BOg naszej modlitwy nie wystuchuje, chociaz
ona rzeczywiscie byla wystuchang; nie oddala od nas moze
tego lub owego cierpienia, ale udziela nam wewnetrznej pociechy
i mocy, do zniesienia cierpien, lub tez daje nam taske, wprawdzie nie
w takiej formie, w jakiej o nig my krotkowidzacy prosilisSmy, ale daje
ja nam w daleko wyzszym stopniu, odmawia nam drobniejszego dobra,
0 ktdre prosimy a daje nam za to daleko wieksze. ,Ludzi,” powiada
Bossuet, ,,wprawia sie moze w ktopot, jezeli ich sie prosi o wielkie
rzeczy, bo ludzie s matymi; ale Bogu ubliza sie niejako, jezeli go sie
o mate rzeczy prosi, bo Bdg jest wielkim“ (por. Sermon sur le culte de
Dieu).

Podnoszono juz niejeden zarzut przeciwko modlitwie btagalnej;
kazdy z nich przeciez polega na fatszywem wyobrazemu o Bogu lub
na przewrotnem pojmowaniu celu modlitwy. Zarzuty te zbijajg po wie-
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kszej czesci, wyzej juz wypewiedziane przez nas stowa» Nie prosimy
Boga w tym celu, aby chcie¢ lub médz zmieni¢ jego odwieczne wyroki
i postanowienia, lecz pragnac to osiegnag¢, co nam Pan w skutek na-
szej modlitwy od wiekéw da¢ postanowit.

3. Poniewaz my wierni S$cisle ze sobg» jesteSmy pota-
czeni, dostepujemy t$z task w skutek wstawiania sie innych,
mianowicie $wietych, za nami.

Tak otrzymali pomiedzy innymi, wedtug podania ko-
Sciota, taske nawrdcenia, §. Magdalena za przyczyna tazarza,
Szawet za przyczyng §. Szczepana, $. Augustyn za przyczyng
$. Moniki»

Dla tego §. Pawet poleca siebie prawie we wszystkich listach
modlitwie wiernych a zapewnia ich o tern, ze i on sie za nich modli.

Z tern faczy sie nauka kosciota §. o wzywaniu Swietych. Reszta nauki
o modlitwie nalezy do katolickiej nauki obyczajow.

§ 98.
B. Wspotdziatanie z taskami.

Wspodtdziatanie z taskami jest $rodkiem do pozyskania
nowych task, tak bowiem wielkg jest dobro¢ Boga wzgledem
nas, ze kazdy prawdziwie dobry uczynek, ktéry petnimyw stanie
faski, podwojng odbiera nagrode; wynagradza go Bog wie-
czng nagroda, ktérg nam zan przyobiecat, jezeli w fasce bo-
z¢j do korica wytrwamy i wynagradza nas pomnozeniem taski
i udzieleniem nowych task. Na odwro6t, aby nas sprawiedliwie
ukara¢ za niewdzieczno$¢, odbiera nam faski, z ktéremi nie
wspotdziatamy, tak ze i z t§j strony sie zapatrujac, spostrze-
gamy, ze zadna taska nas nie opuszcza w tym stanie, w kto-
rym nas zastata, bo albo przez dobre j¢j uzycie stajemy sie
lepszymi albo przez naduzycie gorszymi; dla tego ciagle trwac
winnismy w $wiet6j bojazni.

Wspotdziatanie z faskg w stanie faski uswiecajacej, nazywa ko-

Sciot §. srodkiem taski, méwigc, ze przez dobre uczynki wystuguje so-
bie cztowiek pomnozenie faski.

Por. z pisma $. przypowies¢ o talentach (Mat. 25.), ktérej koniec
brzmi tak: ,Albowiem wszelkiemu majgcemu (t. j., w zwigzku z ca-
lem miejscem: kazdemu, ktéry z udzielonemi mu talentami i taskami
wspotdziata) bedzie dano i obfitowa¢ bedzie; a temu, ktéry nie ma (t.
j. kto z otrzymanemi taskami nie wspotpracowat) i to co sie zda miec,
bedzie wzieto od niego.”
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C. Sakramenta Swiete.

§ 99-
Objasnienie.

1. Sakramenta $$. s3. Srodkami taski we wyzszom zna-
czeniu, ko wedtug soboru Trydenckiego albo usprawiedliwie-
nie dajg, albo je w nas pomnazajg, albo przywracajg, gdy-
$my je postradali. (Sess. VII. prooem.)

2. Sakramenta $$. tém sie rdéznig od dwoch  wspo-
mnianych $rodkéw taski t. j. modlitwy i wspoétdziatania z ta-
ska, ze nam dajg lub w nas pomnazajg taske uswiecajaca,
gdy tymczasem przez modlitwe zastugujemy sobie na taske
bozka, jezeli jesteSmy w stanie faski uswiecajacej a wiec tak
jak przez kazdy dobry uczynek.

W nastepnych paragrafach bedzie najprzéd mowa o sakramen-
tach $S. w ogoélnosci, a potem w szczeg6lnosci.

I. O sakramentach $$. w ogdlnosci.

§ 100.
Co jest sakrament?

1. Sakrament jest to znak zewnetrzny od Jezusa Chry-
stusa ustanowiony, przez ktéry odbieramy taske bozka nie-
widzialng i wewnetrzne uswiecenie.

a) Sakrament jest znakiem zewetrznym, ktéry nietylko ti-
znacza, Zze wewnetrzna faska na cztowieka sptyneta, ale jg i udziela;
a udziela jg nie dla tego, ze cztowiek ma odpowiednie usposobienie, ze
ma zal, Ze przyjmujacy lub udzielajacy sakrament jest poboznym,
ale jedynie dla tego i w skutek tego, Ze go Chrystus Pan ustanowit
(ex Dei institutione); czyli jak sie teologowie wyrazajg, sakrament u-
dziela taske ex opere operato (w przeciwienstwie do: ex opere ope-
rantis). Por. Conc. Trid. sess. VIL can. 8.: Si quis dixerit, per ipsa
novae legis sacramenta ex opere operato non conferri gratiam, sed
solam fidem divinae promissionis ad gratiam consequendam sufficere, a.
s.; a nieco przedtém, w can. 6. mowi tenze sobdr, Ze sakramenta $S.
majg taske i tym jej udzielaja, ktoérzy jéj sie nie opieraja.

a) Pisarze poganscy uzywali wyrazu ,,sakrament“ w rozmaitém
znaczeniu. Oznaczat on kaucya pieniezna, ktérg ztozy¢é musiaty proce-
sujgce sie strony, roéwniez przysiege zotnierska i przysiege w ogole.
W jezyku pisma $. oznacza, jak odpowiedni grecki wyraz ;zuornfaior,
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Ztad wyrobito sie potem i utarto uzywanie tego wyrazu w koscielnem
znaczeniu.

2. W kazdym sakramencie rozrézniamy trzy warunki:
znak zewnetrzny, taske wewnetrzng i ustanowie-
nie przez Chrystusa; znak zewnetrzny, pokazuje, Kiedy
cztowiek otrzymuje taske, i udziela jg zarazem; ftaske we-
wnetrzng zapowiada i udziela znak zewnetrzny; ustanowie-
nie przez Chrystusa, moca ktérego znak zewnetrzny taske
wewnetrzng udziela.

Znak zewnetrzny sakramentu jest zndw dwojakim, widzialnym
i styszalnym; widzialnym zewnetrznym znakiem jest rzecz, ktora
pod zmysty podpada, ktdrej sie uzywa przy udzielaniu sakramentu, a
ktora sie nazywa jego materyg; materya jeszcze nie uzyta zowie sie
dalsza (materia remota); uzyta juz nazywamy blizszg (materia
préxima). Naturalna woda jest n. p. dalszag materyg chrztu $. Sty-
szalny znak czyli stowo, ktérém sie znak widzialny jeszcze doktadniej
oznacza, nazywa sie formg sakramentu. Oba znaki pospotem tworza
caly zewnetrzny znak sakramentu.

3. Chrystus Pan nie potrzebuje wprawdzie wystuzonoj
nam faski przez zewnetrzne znaki udzielaé, ale z bardzo ma-
drych i mitosciwych wzgledéw przywigzat udzielanie task do
zewnetrznych znakéw. Chcial zas przez to, jak méwi kate-
chizm rzymski,

a) przyjs¢ w pomoc stabosci ludzkicj, ktora jedng cze-
Scig swojéj istoty nalezy do $wiata zmystowego, chciat ta-
kiemi zmystowemi znakami podnies¢ cziowieka ze zmystowo-
§ci do duchowéj wyzszosci;

b) chciat cztowieka tém bardzi¢j przekonac o prawdzi-
wosci swych obietnic;

c) chciatl, azeby przez znaki te jako widzialne kanaty
wystuzona nam faska na nas sptywata i kazdemu cztowiekowi
zosobna sie udzielata;

d) chciat w zewnetrznych znakach da¢ zarazem wier-
nym zewnetrzne znamiona, po ktérychby mozna poznaé ich
wiare; nareszcie chciat

e) ponizy¢ pyche czlowieka. Bo jako cziowiek przez
grzech sie oddat w niewole zmystowego Swiata, tak miat te-
raz zapotrzebowa¢ pomocy tego zmystowego Swiata, azeby
sie zndw wzni6st ponad niego.
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§ 101.
Sakramenta chrzescijanskie a sakramenta zydowskie.

Z okre$lonego wyzej pojecia sakramentu wynika zarazem
réznica, jaka zachodzi pomiedzy sakramentem chrze$cijanskim
a zydéwskim. Sakrament chrzescijariski ma w sobie wewne-
trzng faske i udziela j6j mocg swego bozkiego ustanowienia
niewatpliwie tym, ktoérzy joj sie nie opierajag. Sakramenta
za$ zydowskie (obrzezanie, r6zne prawem przepisane oczy-
szczania sie i t. p.), nie zawieraty taski w sobie i nie udzie-
laty joj ani jako takie ani same z siebie, lecz byly tylko wska-
zéwkami i figurami przysztych dobri dziataty tylko przez to,
co przedstawiaty i do czego sie odnosity, budzac i zywiac
nieptonng nadzieje w przysztego Zbawiciela i jego taske od-
kupienia.

§ 102.
Sakramenta $S. i sakramentalia koscielne.

Rdznig sie takze od sakramentow, chociaz do nich podobne,
tak nazwane sakramentalia kosciota, t.j. pewne koscielne
btogostawienstwa i poswiecania, a nawet same koscielne poswie-
cone przedmioty. Sa one podobne do sakramentéw $S., po-
niewaz 1. rowniez sie dokonujg przez zewnetrzne Swiete
znaki i powazne obrzadki; 2. poniewaz wywierajg niektore
skutki, podobne do sakramentalnych i nareszcie 3. poniewaz
je Chrystus Pan ustanowit. We wszystkich tych trzech pun-
ktach roznig sie przeciez od sakramentow $S, bo 1. owe
znaki zewnetrzne, pod ktéremi sie dokonujg, nie skutkuja
same przez sie; 2. ich skutki réznig sie czescig naturg, czescig
sposobem dziatania od skutkéw sakramentOw $S.; rdznig sie
od nich naturg, poniewaz sakramentalia nie udzielajg nam
taski uswiecajacej, lecz tylko gotujg nas do przyjecia tojze
czyli przychylaja nam inne taski, ktére sg pomocne do na-
szego uswiecenia ; réznig sie od sakramentdéw sposobem dzia-
fania, poniewaz nie skutkujg jak one, same przez sie (ex
opere operato), i niewatpliwie, ale tylko czeScig przez przy-
przyczyne i blogostawienstwo kosciota §., czeScig przez wiare,
nabozenstwo i pobozno$¢ korzystajgcych z nich. Nareszcie
opierajg sie sakramentalia 3. niechybnie na ogélném po-
stanowieniu Chrystusa, poniewaz Chrystus, jako sam za zy-
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cia btogostawit, tak i apostotom i ich nastepcom polecit i
dat moc do btogostawienia; Pan Jezus nie ustanowit ich
przeciez jak sakramenta $S. pojedynczo i szczeg6lnym spo-
sobem.

a) Sakramentalia dzielimy na eksorcyzmy (zaklecia) i bene-
dykcye (btogostawienstwa); obojga uzywa sie przy osobach i przy rze-
czach. Eksorcyzmy majg od tych oséb lub rzeczy, przy ktérych zo-
staty uzytemi, usungé¢ wptyw ztych duchéw; osoby ulegajg temu wpty-
wowi przez grzech, ktéry nas od Boga odwodzi a oddaje w niewolg
djabelska; rzeczy ulegajg mu nie przez sie, lecz o ile sg w stosunkach
z cztowiekiem, dla ktorych uzytku sa przeznaczonemi i z powodu kt6-
rych ziemie Bog przeklat. Przez blogostawienstwa za$ otrzymujg osoby
(por. Marek 10, 16. tuk. 24, 51.) albo rzeczy, (por. Mat. 14, 19. Jan
6, li.), charakter Swiety lub niektore taski. Najgtowniejszemi btogo-
stawienstwami os6éb sa: poswiecenie Bogu zakonnic i zakonnikow,
oblubieAcéw i potoznic, cesarzéw, krolow iich matzonek. Najgtdwniej-
szemi blogostawienstwami przedmiotow, ktore czescig biskupi tylko,
czescig takze kaptani wykonuja, sa: poswiecanie olejow, przybytkéw pan-
skich, cmentarzy, sprzetow i ubioréw, uzywanych do stuzby bozej, ot-
tarzy, dzwondw, wody do chrztu $. i do poSwiecania, soli, popiotu, palm,
wina, chleba, zi6t, swiec woskowych i t. d. Te pobtogostawione albo
poswiecone przedmioty stuzg czeScig do stuzby bozéj, mianowicie przy
udzielaniu sakramentow $$., czescig do prywatnych potrzeb wiernych
(Swiecona woda i t. p.).

Jezeli przez btogostawienstwo wytaczong zostata osoba lub rzecz
od pospolitego uzytku a poswiecong wytacznie na stuzbe boza, wtedy ta-
kie btogostawienstwo nazywamy konsekracya.

b) Tak eksorcyzmy jak benedykcye opierajg sie na powadze pi-
sma $§. Chrystus sam wypedzat czartow i udzielit apostotom tez sama
wiadze; Chrystus sam btogostawit tak osoby (dzieci doA przyprowadzo-
ne, swych uczniow i i.) jako i rzeczy (n. p. chleby, ktéremi nakarmit
5000 ludzi, por. Mar. 6, 41.); i dat apostotom polecenie i wiadze bto-
gostawienia. Por. Mat. 10, 12. 13.: , A wchodzac pozdrawiajcie je mo-
wiac: Pokdj temu domowi. A jesliby byt on dom godny, przyjdzie nan
pokéj wasz; a jesliby nie byt godny, poko6j wroci sie do was* i t. d.
W tern to rozumieniu polegajg btogostawienstwa czyli sakramentalia
koscielne na og6Iném ustanowieniu Chrystusa.

c) Sakramentalia nie dziatajg wprawdzie, jakeSmy juz powie-
dzieli, ei opere operato, lecz tylko przez przyczynienie sie i btogosta-
wienstwo kosciota z jednej strony i przez wiare, nabozenstwo i pobo-
zno$¢ przyjmujacego z drugiej strony. Poniewaz za$ modlitwa i bto-
gostawienstwo kosciota §. wiecej u Boga znaczg i rychlej dostepujg wy-
stuchania, anizeli modlitwa jednostki, przeto fatwo poja¢, dla czego chrze-
$cijanin sakramentaliow uzywac powinien. Sakramentaliom przypisuje-
my powszechnie nastepujace skutki: 1* gladzenie grzechéw powsze-
dnich i pozostatych jeszcze kar doczesnych, 2. powstrzymanie lub ogra-
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niczenie wptywu ztych duchdéw, 3. udzielanie réznych task positkuja-
cych, 4. przychylanie doczesnych dobrodziejstw, o ile te nie szkodza
zbawieniu duszy.

§ 103.
Sakramentoéw $S. jest siedem.

1. Wedtug nauki kosciota §. ustanowit Chrystus Pan
siedem sakramentow $S.; nie mniéj i nie wiec¢j a mianowi-
cie: chrzest, bierzmowanie, pokute, ciato i krew panska,, o-
statnie olejem Swietym namaszczenie, kaptanstwo i matzen-
stwo.

Por. Conc. Trid. sess. VII. de sacr. can. 1.; Si quis dixerit, sa-
cramenta novae legis non fuisse omnia a Jesu Christo Domino nostro
instituta, aut esse plura vel pauciora, quam septem, videlicet, bapti-
smurn, confirmationem, eucharistiam, poenitentiam, extremam unctionem,
ordinem et matrimonium, aut etiam aliqguod horum septem non esse
vere et proprie sacramentum, a, S.

Nauka ta opiera sie czeScig na piSmie §., ktore te sakramenta
§S. albo wyraznie przytacza, albo o nich zdata wspomina, czescig na
bozkiem podaniu, bo tak schizmatyccy Grecy, jak i sekty, ktore juz w
V wieku od kosciota sie odiaczyty, maja siedem sakramentow $S.

2. Wspomniana liczba sakramentéw $$. odpowiada tez
istotnie celom, dla ktérych sakramenta w ogoéle ustanowione
zostaty, jako t6Zz rozmaitym ludzkim potrzebom.

Sakramenta $$., mowi $. Tomasz, zostaty ustanowione z dwoch
powod6w: najpierw majg one wydoskonali¢ cziowieka w stuzbie bozej
czyli w zyciu duchowdm; powtére majg by¢ lekarstwem na grzech. —
Jak cztowiek do zycia przyrodzonego najprzod sie rodzi, potem wzrasta,
pokarmem sie utrzymuje i t. p., tak t6z najpierw 1) we chrzcie $. do
zycia nadprzyrodzonego sie rodzi, potem 2) w bierzmowaniu nabiera
mocy i wzrostu; 3) w najsw. sakramencie otrzymuje pokarm nie-
bieski; 4) w pokucie odzyskuje utracone zdrowie; 5) w ostatniom
olejem Swietym namaszczeniu wzmacnia sie do o ostatniej walki
doczesntj; 6) w Swieceniu kaptanskioém otrzymuje sie wiadza,
dajaca prawo do udzielania potrzebnych task dla zycia nadprzyrodzo-
nego; 7) sakrament mailzenstwa uswieca zwigzek miedzy mezczy-
zng a niewiasty, azeby, sami uswieceni, uswiecali takze swe dzieci i do
zbawienia je prowadzili.

Réwniez i dla tego potrzeba siedmiu sakramentéw $S., bo one na
grzech skuteczném by¢ majg lekarstwem. Chrzest jest lekarstwem na
pierwotny brak zycia duchowego; bierzmowanie na stabo$¢ zycia ducho-
wego, ktéra i w odrodzonym jeszcze pozostaje; N. Sakrament broni po-
wrotu duszy do grzechu; pokuta leczy grzechy uczynkowe, popetnione
po chrzcie §.; ostatnie olejem Swietym namaszczenie gtadzi reszty
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grzechowe, w pokucie, czy to z lenistwa, czy tez z niewiadomosci, do-
tad jeszcze niezmazane; sakrament kaptanstwa jest lekarstwem na to,
aby sie uporzadkowane zycie duchowe w catem spoteczenstwie nie roz-
wigzato; a nareszcie matzenstwo jest lekarstwem przeciwko osobistej,
cielesnej pozadliwosci, réwnie i przeciw ubywaniu wiernego ludu przez
Smierc.

§ 104.

Rozréznienie sakramentéw $S.

Rozrézniamy sakramenta $S.

1. ze wzgledu na ich skutek. Skutkiem, ktory wy-
wierajg wszystkie sakramenta $$., jest udzielenie albo pomno-
zenie taski uswiecajgcej. Obok tego udzielaja sakramenta
$§$. jeszcze szczegbtowych task ze wzgledu na rozmaite ludzkie
potrzeby i stésunki zycia, dla ktérych sa ustanowione. Sa-
kramenta, ktére taske usSwiecajgcg dopiero udzielaja, nazy-
wamy sakramentami umartych, poniewaz je przyja¢
mozemy w stanie duchowc¢j $mierci; sg niemi chrzest i po-
kuta; pozostate pie¢ sakramentow, ktére taske uswiecajaca
pomnazaja, nazywamy sakramentami zywych, poniewaz
tylko w stanie taski uswiecajgcej godnie je przyjagé mozna.

2. Ze wzgledu naich koniecznos$¢ i godnos¢. Nie-
ktére sg tak koniecznemi, ze bez nich wedlug zwyczajnego
rzeczy porzadku zbawienia osiggna¢ nie mozna; sa one jak
sie teologowie wyrazaja bezwzglednie koniecznemi
(necessaria necessitate medii); chrzest §. dla wszystkich lu-
dzi, pokuta §. dla upadtych. Inne za$, jak n. p. bierzmo-
wanie, ostatnie olejem $. namaszczenie, sg koniecznemi z roz-
porzadzenia bozego (necessaria necessitate praecepti);
t. J. przyjecie ich nie jest wprawdzie do osiggniecia zbawie-
nia bezwzglednie konieczném, ale dopuszczamy sie grzechu
Smiertelnego, jezeli ich nie przyjmujemy z obojetnosci lub
niedbalstwa. Dwa sakramenta $$., kaptanstwo i matzenstwo,
sg tylko pewnym stanom potrzebne; nad wszystkiemi za$ go-
ruje Najsw. Sakrament

3. Ze wzgledu na to, czy je mozna powtdrnie przyjac.
Niektére sakramenta $S. mozemy waznie raz tylko w zyciu
przyja¢, bo wyciskajg na duszy charakter niezmazalny (cha-
racter indelebilis); sg niemi: chrzest, bierzmowanie i kaptan-
stwo. Przez chrzest §. stajemy sie dzie¢mi Boga i czton-
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kami ciata Chrystusowego; przez bierzmowanie wojowni-
kami Chrystusa Pana, przez kaptanstwo Jego stugami.
Tego pietna nie mozna juz nigdy zetrze¢ z duszy. Wszy-
stkie inne sakramenta mozna czesci¢j przyjmowac.

§ 105.
Kto jest szafarzem sakramentéw?

1. Wiasciwym szafarzem (minister principalis) sakra-
mentow $$. jest sam Chrystus Pan, ktéry (niewidzialnie) sam
nas we chrzcie uswieca, w bierzmowaniu Duchem §. wzma-
cnia, w N. Sakramencie ciatem swojém i krwia, swoja, karmi;
w sakramencie pokuty $. rozgrzesza i t. d. Do tego jednak-
ze postuguje sie Chrystus Pan ludzmi, jako zewnetrznemi
znakami, ktorzy sie rowniez nazywaja, szafarzami sakramentow
§S.  Chrystus wszelakoz nie udzielit wszystkim bez wyjatku
mocy sprawowania i udzielania sakramentow $$., lecz tylko
swoim apostotom i ich nastepcom, biskupom i kaptanom.
Jeden tylko sakrament, t. j. chrzest Swiety, moga wszyscy
ludzie waznie sprawowac i udzielac.

Por. 1 Kor. 4, 1.: ,,Tak niechaj cztowiek o nas rozumie jako o stu-
gach Chrystusowych i szafarzach tajemnic bozych.“ Liczniejsze dowody
na to, ze Chrystus Pan udzielit wtadze sprawowania i udzielania sa-

kramentéw $$. apostotom i ich nastepcom, sa przytoczone przy nauce
o kosciele.

Sakrament kaptanstwa moze tylko biskup sprawowac; tak samo
i bierzmowanie; wszakze do sprawowania tego ostatniego sakramentu
moze papiez zwyczajnemu kaptanowi da¢ w razie potrzeby upowaznienie.
Inne sakramenta moze zwyczajny kaptan waznie udziela¢. Szafarzami
sakramentu matzenstwa sa wedtug prawdopodobniejszego mniemania
matzonkowie sami.

Rozréznia¢ nalezy pomiedzy sprawowaniem (conficere) a udziela-
niem (conferre) sakramentu. N. Sakrament n. p. moze sprawowa¢ tylko
kaptan, ale udzieli¢ go mozo i dyakon. Przy innych sakramentach
réznica ta nie zachodzi.

2. Do sprawowania waznie Sakramentéw $$. potrzeba,
wedtug orzeczenia powszechnego soboru Florenckiego, jako
toz wedtug statego podania i praktyki kosciota $., trzech
rzeczy: 1. trzeba uzy¢ nalezytéj materyi, 2. nalezyt¢j formy
i 3. trzeba mie¢ przy sprawowaniu sakramentu intencya
uczyniena tego, co czyni kosciét $. (intentio faciendi id, quod
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facit ecclesia). Jezeli jednej z tych rzeczy nie dostaje, sa-
krament jest niewaznym.

a) Nalezyta materya i forma przy kazdym zosobna Sakramencie
podang bedzie. Rozrézniamy istotng i przypadkowa tylko zmiane
materyi i formy; istotna zmiana uniewaznia sakrament, przypadkowa nie.
Istotng jest zmiana materyi, jezeli materya, ktdrej sie uzywa, jest we-
dtug zwyczajnego sadu i sposobu moéwienia inng, anizeli ta, ktorg Chry-
stus ustanowit a kosciét uzywac polecit. Wszystko, co n. p. przy chrzcie
$. nie jest, wedtug zwyklego sposobu moéwienia, wiasciwg woda, jest
istotnie inng materyg anizeli ta, ktérg Chrystus ustanowit. Przypa-
dkowa jest zmiana materyi, jezeli i rzecza i nazwa nie rozni sie od tej,
ktérg Chrystus ustanowit, chociaz nie ma tych wszystkich warunkéw,
ktére przepisuje koscidt; i tak, jezeli sie n. p. przy chrzcie §. nie uzywa
czystej albo $wieconej wody. Podobniez i forma zmienia sie istotnie,
jezeli mysl stdw, ktora jest zachowang we formie przez Chrystusa usta-
nowionej, nie jest ta sama; nie ma za$ istotnej zmiany, jezeli sie mysl
stdw nie zmienia, ale jezeli si¢ n. p. stowa niewyraznie wymawia.

b) Przy sprawowaniu sakramentu musi materya i forma przynaj-
mniej moralnie razem by¢ uzyta, tak, azeby wymowienie formy i uzycie
materyi jeden jedyny, catkowity znak stanowity.

¢) Co sie tyczy intencyi szafarza sakramentu, potrzebna jest we-
dtug soboréw Florenckiego i Trydenckiego intentio faciendi, guod facit
ecclesia, jezeli waznym ma by¢ sakrament. Przeciez do waznosci sa-
kramentu nie potrzeba intencyi, aby przy sprawowaniu sakramentu uczy-
ni¢ to, co czyni rzymsko-katolicki kosciét, chociaz ten jest jedynie pra-
wdziwym kosciotem, lecz wystarcza intencya uczynienia tego, co pra-
wdziwy kosciot Chrystuséw czyni; co wiecej, wystarcza intencya uczy-
nienia tego, co jakakolwiek odrebna gmina n. p. luterska czyni, jezeli
ja sie tylko uwaza za prawdziwy kosciét Chrystusa; trzeba przeciez mie¢
intencya domysing (intentio implicita) uczynienia tego, co czyni prawdziwy
kosciot Chrystusa Pana.

Nie potrzeba tez koniecznie przy akcie sprawowania sakramentu
wzbudzi¢ w sobie wyrazniej albo aktualnej intencyi (intentio actualis);
wystarcza intencya wirtualna, t. j. ta, ktéra chociaz juz minefa i du-
chowi nie jest obecng w chwili sprawowania sakramentu, na nie jedna-
kowoz wptywa. Nadmieni¢ takze nalezy, ze intencya winna by¢ bez-
warunkowag; warunkowa wystarcza do waznosci sakramentu tylko wten-
czas, gdy warunek przy ftgczeniu formy z materyg juz dopetnionym
zostat, tak ze warunkowa staje sie sama przez sie bezwarunkowa.

3. Do waznego sprawowania sakramentow $$. potrze-
ba précz tego jeszcze, aby sie cztowiek znajdowatl w stanie
faski i byl przejety uczuciem Swietd)] czynnosci, ktorej do-
petnia. Sakramenta bowiem sg najSwietszemi instytucyami
religii chrzescijanskiej, a z rzecza Swietg Swiecie obchodzic¢
sie nalezy (sancta sancte tractanda). Kto sprawuje sakra-
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menta $§. w stanie nietaski i wie, ze sie znajduje w grzechu
Smiertelnym, popetnia Swietokradztwo; wszakze, poniewaz
Chrystus Pan jest wtasciwym szafarzem sakramentow $$., nie
zmniejsza sie przez niegodnos¢ ludzkiego szafarza, ktéry Chry-
stusa Pana zastepuje, skuteczno$¢ sakramentu samego, jak
uczyt kosciot . mianowie przeciw Donaty storn.

Por. Augustyna §. (tract. 5. in Joan.): Judasz chrzcit, a tych, kto-
rych on ochrzcit, nie chrzcono powtdrnie; Jan chrzcit, a tych, ktérych
on ochrzcit, chrzcono powtornie, bo chrzest, ktérego udzielat Judasz byt
chrztem Chrystusowym, a chrzest, ktérego Jan udzielat, byt chrztem Jano-
wym. Przez to nie stawiamy przeciez Judasza nad Jana, lecz tylko
chrzest Chrystuséw, chociaz rekoma Judusza udzielony, nad chrzest
Janow.

§ 106.
Kto przyjmuje sakramenta $3.?

Kazdy cziowiek moze przyjmowac sakramenta $$.; ale
kto chce waznie je przyjag¢, winien

1. juz by¢ ochrzconym, ho chrzest §. jest niejako drzwia-
mi, prowadzacemi do wszystkich innych sakramentow $S.
Nadto

2. potrzeba dorostemu, ktéry chce godnie przyja¢ sa-
kramenta $$., a) aby nie wzbraniat sie ich przyja¢ i azeby
b) miat pewng pozytywng wolg a przynajmniej liabitualng
intencya (intentio habitualis) przyjecia sakramentu; Chrystus
Pan nie chciat bowiem, aby ludzi przymuszano do przyjmo-
wania jego $rodkow fask, ale raczej chciat, aby ludzie przyj-
mujac je, dali jaki$ znak, ze to chetnie czynig. Tylko N.
Sakrament, ktory istnieje, chociaz go sie nie przyjmuje, mozna
przyja¢ mimo woli.

Do waznego przyjecia tak zwanych sakramentow zy-
wych, potrzeba stanu taski uswiecajacej i nalezn¢j aktualncj
poboznosci; do przyjecia za$ waznego tak zwanych sakra-
mentow umartych sa potrzebne owe akty, ktére do przyjecia
taski uswiecajac¢j w ogole usposabiaja.

Kto (z wiedzg) sakramenta $5. przyjmuje niewaznie
albo niegodnie, dopuszcza sie grzechu swietokradztwa,
uniewazniajac i fatszujgc znak zewnetrzny i naduzywajgc po-
stanowienia Chrystusa, z ktérego sie rzeczywiscie tylko naj-
grawa.
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§ 107.
Obrzedy przy sprawowaniu sakramentéw $S.

Juz od najdawniejszych czaséw sprawowano sakramenta
§8. wsrod uroczystych obrzeddw, ktore sie z biegiem czasow
bardzioj jeszcze rozwijaly i pomnazaty. Chociaz one do istoty
sakramentOw $$. nie naleza, nie wolno ich przeciez, wedle
wyraznéj nauki kosciota, wyjawszy w gwattownej potrzebie,
opusci¢ lub jakokolwiek zmieni¢ albo skrdci¢. Obrzadki sa-
kramentalne ustanowit kosciét na to, aby udzielanie sakra-
mentoéw $$. otoczy¢ wiekszg uroczystoscig i powaga; aby sie
skutki sakramentdw $$. tom gtebic¢j wpoity w umysty ludzi,
aby sie wiara i nadzieja przyjmujacego sakramenta $$. ozy-
wita i aby duch przypatrujagcych sie ich udzielaniu tern ta-
twi¢j sie podnosit do rozwazania niebieskich rzeczy.

Il. O sakramentach $$. w szczegdlnosci.

Chrzest Swiety.
§ 108.
Pojecie chrztu $. i jego ustanowienie przez Chrystusa.

1. Chrzest §. jestto ten sakrament, ktory cziowieka
przez polanie wodg i stowa boze obmywa z grzechu pierwo-
rodnego, jako t6z z wszystkich przed chrztem §. popetnio-
nych osobistych grzechéw i do wiecznego zywota w Chrystu-
sie odradza i u$wieca.

Chrzest $. nazywali Ojcowie kosciota takze: sakramentem wiary
(sacramentum fldei), taZnig odrodzenia (¢ourew rije ncilvyyevtoiag), taznig
zywota (Xovtqov rije frnjs), studnig S$wietg (fons sacer), o$wieceniem
((fnérurfuoi), duchowemi podwojami zbawienia (spiritualis janua salutis).

2. Chrystus Pan ustanowit rzeczywiscie chrzest §. jako
wszystkim potrzebny sakrament odrodzenia.

a) Czynem ustanowit Chrystus juz wtenczas ten sakrament,
gdy sie sam kazat ochrzci¢ $. Janowi, udzielajac wtedy wedle nauki
ojcow kosciota (por. Grzegorz Naz. orat. in Nativ. Salv.; Augustyn serm.
24, 36. i 37. de tempore) wodzie mocy uswiecajacej i poswiecajac ja
dotknieciem sie swego ciata najSwietszego ku zbawiennemu uzywaniu
pokuty, tak jednakowoz, iz wierzy¢ trzeba, ze sakrament ten, chociaz
przed meka Chrystusowa ustanowiony, jednak z meki, ktora jest niejako

18
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ostatecznym celem Chrystusa, swoje site i skuteczno$¢ odebrat. Dowo-
dzi tego i to, ze, jak rzymski katechizm (p. Il. cap. Il.) powiada, na-
onczas Trojca PrzenajSwietsza, w ktorej imieniu chrzest sie udziela,
obecno$¢ swego bodztwa objawita. Glos bowiem Ojca styszano, osoba
Syna byfa obecng a Duch §. zstgpit w postaci gotebicy, nadto otworzyto
sie niebo, ktére nam chrzest $. otwiera.

b) Stowami ustanowionym zostat chrzest §. podczas rozmowy
Chrystusa Pana z Nikodemem, wsrod ktorej powiedziat Chrystus:
,,Zaprawde, zaprawde powiadam ci’ jezeli sie kto nie odrodzi z wody i z Du-
cha $wietego, nie moze wnij$¢ do krélestwa bozego. Co sie narodzito z ciata,
ciato jest, a co sie narodzito z ducha, duch jest“ (Jan 3, 5. 6.) Od tej
chwili polecit Chrystus Pan rzeczywiscie swym uczniom udzielanie
chrztu §., por. Jan 3, 22. i n.

Chociaz pismo $. nie powiada wyraznie, ze Chrystus Pan uczniow
swoich ochrzcit, zanim im polecit chrzci¢, to przeciez watpi¢ o tern nie
mozna (por. August, in epist. ad Seleucianum et epist. 163.; lib. 3. de
animae origine c¢. 9.); to samo wnioskowa¢ mozna ze stow Chrystusa
Pana do Piotra §. przy umywaniu ndg (Jan 13.: ,kto obmyty jest, nie
potrzebuje jedno zeby nogi umyt, ale jest czysty wszystek®).

c) Rozkazat nareszcie Chrystus Pan chrzci¢ po zmartwychwstaniu,
mowiagc do Apostotéw: ,,Idac tedy nauczajcie wszystkie narody, chrzcac
je w imie Ojca i Syna i Ducha $wietego“ (Mat. 28, 19.). Temi stowy
zobowiezuje wszystkich ludzi do chrztu $., jezeli chcg wnijs¢ do zywota
wiecznego. To wynika takze ze $wiadectwa $. Piotra, gdy mowi (1 Piotr.
1, 3.): ,,Wedle wielkiego mitosierdzia swego odrodzit nas ku nadziei zy-
wej przez zmartwychwstanie Jezusa Chrystusajako tez ze stdw §.
Pawta, Efez. 5, 25. i 26. (gdzie o kosciele moéwi): ,,Samego siebie wy-
dat zan, aby go poswiecit, oczysciwszy go obmyciem wody w stowie zy-
wota. Obadwa miejsca mowia o tern, Ze od czasu, ktéry nastgpit po
Smiercg Panskiej, powinni ludzie przyjmowaé chrzest. (Catech. Rom.
p. Il. c. 1l. qu. 21.) Dla tego apostotowie, ktérzy przed $miercig Chry-
stusa Pana tylko Zydoéw chrzcili, oglaszaja, ze teraz wszyscy (ktérym
obowiazek chrztu §. ogtoszono) winni sie ochrzci¢ i udzielali tez chrztu
wszystkim bez réznicy, ktérzy w Chrystusa wierzyli; por. Dz. Ap. 2,
38. 41.: ,,Pokute czyrcie a niech ochrzcon bedzie kazdy z was w imie
Jezusa Chrystusa na odpuszczenie grzechow waszych... Ktorzy tedy
przyjeli mowe jego, ochrzceni sg i przystato dnia onego jakoby 3000
dusz.”

d) Rozmaite przepowiednie prorokdw starego zakonu, jako
tez starozakonne typy naprzod chrzest Swiety przepowiadaty i przed-
stawiaty. Takim obrazem chrztu S$wietego byt potop, ktéry Swiat oczy-
scit (1 Piotr 3, 21.), przejscie przez morze czerwone (1 Kor. 10, 1. 2),
obmycie sie Syryjczyka Naamana, obrzezanie. Z przepowiedni za$ sta-
rozakonnych zapowiadaty uswiecajacg moc chrztu $. owe wody, do kto-
rych prorok lzajasz (55, 1) tak hojnie wszystkich pragngcych zapra-
sza, albo ktore w duchu widziat Ezechiel (47, 1), wyptywajace ze
Swigtyni. Tu dotad odnosi sie takze owo zrodio, o ktérem Zachary-
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asz (13, 1) prorokowal, ze przygotowanym jest ku oczyszczeniu z
grzechow.

§ 109.

Znak zewnetrzny chrztu .

Znak zewnetrzny chrztu §. polega tak jak przy innych
sakramentach $$. czescig, na materyi, czeScig na formie.

I. Dalsza materyg (materia remota) chrztu §. jest
wedle ustanowienia Chrystusa Pana naturalna woda; bliz-
sza materyg (materia proxima) jest obmycie chrzestniaka na-
turalng woda.

1. Ze tylko naturalng woda chrzci¢ nalezy, wynika

a) z pisma $.; por. Jan 3, 5.: ,,Jesli sie kto nie odrodzi zwody
i z Ducha $wietego.“ Efez. 5, 26. ,,Chrystus poswiecit i oczyscit kosciot
obmyciem wody w stowie zywota.“ Dz. Ap. 8, 36. ,,Przyszli do je-
dnej wody i rzekt rzezaniec: oto woda; c6z mi jest na przeszkodzie,
abym nie byt ochrzcon?* $. Jan Chrzciciel méwi wprawdzie (Luk. 3,
16.): ,,Ja¢ was chrzce woda, aled przyjdzie mocniejszy nade mnie, ten
was chrzci¢ bedzie Duchem $wietym i ogniem;* ale nie méwi tego w
téj mysli, jakoby i chrzest Chrystusa Pana nie byt chrztem wody,
lecz dla tego, ze ten chrzest nie jest jedynie chrztem wody, ale udziela
zarazem Ducha $. i ogien niebieskiej mitosci.

b) Woynika to ze statego podania i praktyki kosciota $wietego;
nareszcie

c) z wyraznych orzeczen powszechnych soboréw, mianowicie
Florenckiego i Trydenckiego (sess. Vil. can. 2.)

2. Naturalng za$ wode wybrat Pan Jezus, wedtug nauki ojcow
kosciota, a mianowicie §. Tomasza z Akwinu, na materyg sakramentu
z nastepujacych, bardzo waznych powodéw:

a) Ze wzgledu na wihasciwg istote chrztu §., jako sakramentu
odrodzenia, bo woda jest ogélnym zywiotem, z ktoérego Zyjaco istoty
powstaja.

b) Ze wzgledu na skutek chrztu $., t. j. aby okaza¢, ze ten sa-
krament oczyszcza dusze z grzechu i ze przyttumia pozadliwos¢.

c) Ze wzgledu na tajemnice Chrystusa Pana, przez ktére otrzy-
mujemy usprawiedliwienie, mianowicie ze wzgledu na $mier¢ i pogrzeb
Chrystusa, ktore sa usymbolizowane zanurzeniem we wode, i ze wzgledu
na zmartwychwstanie, ktore jest przedstawiondm we wystepowaniu z
wody. Bo stary cziowiek ma w chrzestniaku umrze¢ z Chrystusem,
by¢ w grobie ztozonym i do nowego zycia znéw powstac.

d) Ze wzgledu na to, ze naturalng wode wszedzie tatwo miec
mozna, gdyz sakrament chrztu $. jest najpotrzebniejszym ze wszystkich.

3. Ta naturalna woda winna by¢ poswiecong, jezeli chrzest
s. w dozwolony sposéb ma by¢ udzielonym, wyjawszy w gwattownej

18*
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potrzebie ; zachowuje sie zaS w chrzcielnicy. Tego wymaga z jednej
strony przepis i zwyczaj kosciota a z drugiej strony uszanowanie, kto-
reSmy winni temu $. sakramentowi.

4. Obmycie wodg, ktore jest blizsza materyg tego sakramentu
(por. Efez. 5, 25), dzieje sie przez polewanie (infusio), pokropie-
nie (aspersio) albo zanurzenie (immersio), kazdy bowiem z tych ro-
dzajow jest prawdziwem obmyciem. W praktyce jednakze ma sie obmy-
wanie odbywa¢ w sposdb przez kosciot przyjety. Nie potrzeba tez zmy-
cia catego ciata, lecz wystarcza zmycie glowy, jako najprzedniejszej
czedci ciata. Waznym takze jest chrzest, jezeli sie raz tylko wode wy-
lato albo nig obmyto; chociaz i w tym wzgledzie pod grzechem nie
wolno odstepowaé od zwyczaju kosciota.

Il.  Formag chrztu §. sg stowa, ktore szafarz sakramentu
wymawia: ,,Ja ciebie chrzce w imie Ojca i Syna i Ducha
Swietego“ (ego te baptizo etc.).”

1. Do waznosci chrztu §. potrzebnem jest, wedtug statego poda-
nia i praktyki kosciota, uzycie we formie stéw ,baptizo te“ (albo réwno -
brzmigcych), ktére wyrazajg rzeczywiste zmycie i wzkazuja na pewnag
osobe, ktéra chrzest przyjmuje.

2. Do waznosci chrztu $. potrzebnem jest takze koniecznie we-
zwanie Trojcy PrzenajSwietszej w stowach: ,,in nomine patris et filii et
spiritus sancti“ albo réwnobrzmigcych. To wynika

a) ze stobw Chrystusa Pana, ktéremi sakrament chrztu §. usta-
nowit. Mat. 28, 19,

b) z orzeczen roéznych soboréw powszechnych; tak postanowit
pomiedzy innemi pierwszy powszechny sob6r w Nicei (can. 19.), aby
Paulianistow jeszcze raz chrzcono, bo nie byli ochrzceni w imie Trojcy
Przenajswietszej;

ej z charakteru chrztu §., jako sakramentu wiary, albowiem ta-
jemnica Trojcy Przenaj$wietszej jest najgtowniejszym przedmiotem
i podwaling tejze.

3. Pismo $. wspomina niekiedy, ze udzielano chrztu w imie
Jezusa (Dz. Ap. 2, 38.; 8, 12.; 19, 5.). Wedtug ttémaczenia ojcow nie
rozumiemy przez to, ze udzielano chrztu w imie Jezusa, lecz ze udzie-
lano chrztu, przez Jezusa Chrystusa ustanowionego, dla odroznienia go od
chrztu Janowego. Por. Catech. Rom. p. Il. cap. 2. qu. 16.

§ 110.
Zewnatrzne skutki chrztu .

Chrzest §. oczyszcza 1. dusze z wszelkiego grzechu, tak
z pierworodnego, jak z wszystkich grzechdw osobistych, jezeli
w nie chrzestniak popadt; zarazem uwalnia chrzestniaka od
wszystkich  kar grzechowych, tak wiecznych, jak docze-
snych; 2, zdobi chrzestniaka #taskg uswiecajaca, ktéra go
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czyni dzieckiem Boga a domniemanym dziedzicem zywota
wiecznego i wlewa w jego dusze trzy bozkie cnoty; 3. wpro-
wadza chrzestniaka do kosciota Chrystusowego i nadaje mu
prawo do task sakramentalnych kosciota; nareszcie 4. wy
ciska na jego duszy pietno niezmazalne (character indelebilis).

1. Chrzest §. maze w catowieku

a) grzech pierworodny; por. Jan 3, 5. 6.: ,Zaprawde, zaprawde
powiadam ci: jesli sie kto nie odrodzi z wody i z Ducha §., nie moze
wnij$¢ do krélestwa bozego. Co sie narodzito z ciata, cialo jest, a co
sie narodzito z Ducha, duch jest.“ Tak wiec znosi chrzest §. zapore,
tamujaca, nam whnijscie do nieba.

Chrzest $. maze wszystkie osobiste grzechy, por. Dz. Ap. 2, 38.
»Pokute czyncie, a niech ochrzcon bedzie kazdy z was w imie Jezusa
Chrystusa na odpuszczenie grzechéw waszych a wezmiecie dar Ducha
Swietego.”

c) Chrzest §. maze takze wszystkie kary za grzech, tak docze-
sne jak wieczne. Rzym. 8, 1.: ,Teraz tedy nie masz zadnego pote-
pienia tym, ktérzy sg w Chrystusie Jezusie.“ Por. Conc. Trid. sess. V.
de pecc. orig. can. 5. Dla tego tez ochrzconym nigdy nie nakazywat
kosciot zadosycuczynienia za grzechy popetnione przed chrztem §., jak
to czyni przy sakramencie pokuty §. Jezeli za$ kiedy $wiezo ochrzceni
wypetniali pokute, to chyba na to, by sie w niej wyéwiczyli, by sie przy-
gotowali do chrztu §. albo podziekowali po chrzcie §. za odebrang taske;
ale nigdy nie pokutowali w celu zmazania kar doczesnych. Na tern
polegat zwyczaj, tu i owdzie w pierwszych wiekach istniejacy, ze nie-
jeden dopiero krotko przed $miercig chrzci¢ sie kazat (baptisma clini-
corum), aby tern pewniej i to natychmiast dosta¢ sie do zywota wie-
cznego. Pozadliwos¢ zostaje wprawdzie jeszcze i w ochrzconym, ale
nie jako co$ bezwzglednie grzesznego i karygodnego. Pozadliwos¢ bo-
wiem z grzechu pochodzaca jest tylko pragnieniem serca, ktére z na-
tury swojej sprzeciwia sie rozsadkowi; to przeciez pragnienie nie jest
bynajmniej istotnym grzechem, jezeli na nie cztowiek nie zezwolit. |
ochrzcony podlega nietylko pozadliwosci, ale i $mierci, jako tez stabo-
§ciom cielesnym i ucigzliwosciom. Ale i te rzeczy nie sg juz wihascl-
wemi karami, lecz tylko poenalitates i to w tym celu: 1) aby$Smy nie
optywali we wieksze szczeScie anizeli nasz mistrz, ktory, chociaz byt
najczystszym i najswietszym” jednakowoz poddat sie $mierci i dolegli-
wosciom zywota; 2) abySmy sie tern bardziej starali o cnote a tak wy-
jednali sobie wiekszg nagrode w niebie; nareszcie 3) gdyby chrzest §.
zwalniat od stabosci i uciazliwosci cielesnych, trzebaby sie stusznie oba-
wiaé, ze wielu przyjmowatoby go raczej dla korzysci doczesnego zywota,
anizeli dla débr niebieskich.

2. Chrzest $§. nietylko oczyszcza cztowieka z grzechéw, ale go
i uswieca, bo go uposaza taska uswiecajacg i dobrami duchowemi i czyni
go $wiatynig Ducha §. Por. Tyt. 3, 5—7.: ,Nie z uczynkéw sprawie-
dliwosci, ktéreSmy uczynili, ale podtug mitosierdzia swego zbawit nas
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przez obmycie odrodzenia i odnowienia z Ducha §., ktorego wylat na
nas obficie przez Jezusa Chrystusa Zbawiciela naszego, abysmy (bedac)
usprawiedliwieni taska jego, stali sie dziedzicami wedtug nadziei zywota
wiecznego/t 1 Kor. 6, 11.: ,,I tymiscie (grzesznikami) niektorzy byli;
alescie obmyci, aleScie poswieceni, alescie usprawiedliwieni w imie Pana
naszego, Jezusa Chrystusa i w Duchu Boga naszego.“ Rzym. 5, 5.:
»Mito$¢ boza rozlana jest w sercach naszych przez Ducha §., ktéry nam
jest dany.“ Por. takze Chryzost. (Horn, ad Neoph.): ,,0Oto ci, ktorzy
krétko przedtem byli wiezionymi, uzywaja cielesnej wolnosci; s oby-
watelami kosciota, ktérzy w obczyznie biadzili, sg w stanie sprawiedli-
wosci, ktérzy byli w grzechach. Sa bowiem nietylko wolnymi, ale i
Swietymi, nietylko $wietymi ale i sprawiedliwymi, nietylko sprawiedli-
wymi ale i dzieémi bozemi, nietylko dziecmi bozemi ale i dziedzicami
bozymi, nietylko dziedzicami bozymi, ale i braémi Chrystusowymi, nie-
tylko braémi Chrystusowymi, ale i wspdtdziedzicami Chrystusowymi,
nietylko wspoétdziedzicami Chrystusowymi, ale i cztonkami Chrystuso-
wemi, nietylko cztonkami Chrystusowemi, ale i $wigtyniag Ducha §.,
nietylko $wigtynig Ducha §., ale i narzedziami Ducha §. Widzisz, ile
to task chrzest $. udziela. Wielu wprawdzie mniema, ze ich niebieska
taska polega tylko na odpuszczeniu 'grzechéw, ale mysmy przytoczyli
dziesie¢ ozdob taski.”

3. Chrzest $. wprowadza cztowieka do kosciota Chrystusowego
i nadaje mu prawo do $rodkéw task i zbawienia, w kosciele ztozonych.
Por. Dz. Ap. 2, 41.: ,Ktérzy tedy przyjeli mowe jego, ochrzceni sg
i przystato dnia onego jakoby trzy tysiace duszdla tego nazywa sie
tez chrzest duchowemi drzwiami zbawienia.

Dzieci chrzcone w protestanckich gminach nalezg réwniez do ko-
Sciota katolickiego i pozostajg w nim tak dtugo, dopoki same spetni-
wszy osobiscie jaki akt heretycki, z niego nie wystgpig. Dla tego tez
mowi sie o protestantach, ktorzy sie nawracajg do katolicyzmu, ze wra-
caj 3 na powro6t na tono macierzystego kosciota.

4. Nareszcie wyciska chrzest §. na duszy niezmazalne pietno
(character indelebilis), tak ze kto chrzest §. raz waznie, chociazby
niegodnie, przyjat, nie moze go juz nigdy powtdrzyc.

§ UI-

Chrzest $. jest niezbednie potrzebnym.

1. Jako zwyczajny Srodek odrodzenia jest chrzest §.
do osiggniecia zbawienia bezwzglednie koniecznym (necessi-
tate medii).

Kosciot §., opierajac sie na nauce pisma $., jako tez na postepo-
waniu apostotéw i na ciggtem podaniu wyrzekt, ze chrzest $. jest konie-
cznie do zbawienia potrzebnym. Sob6r Trydencki sess. VI. cap. 4.;
sess. VII. de baptis. can. 5. Por. Jan 3, 5.: ,Zaprawde, zaprawde
powiadam ci, jezeli sie kto nie odrodzi*z wody i z Ducha $wietego, nie
moze wnij$¢ do krolestwa bozego.“



279

2. Tak samo bezwzglednie koniecznym jest chrzest i.
dla niemowlat i niedorostych, bo wiara $. nie podaje innego
srodka, ktéryby w nich mdgt zastgpi¢ chrzest §.  Albowiem

a) niemowleta i niedorosli zdolni sg przyja¢ chrzest $. i potrze-
bujg go. Zdolni go sa przyja¢, poniewaz Chrystus Pan wedle pisma
$. btogostawit i dzieci i poniewaz chrzest §. nie ex opere operantis, lecz
ex opere orerato skutkuje; potrzebujg go, poniewaz sg w grzechu pier-
worodnym. Jezeli za$ chrzest §. jest zwyczajnym érodkiem do oczyszcze-
nia z grzechu pierworodnego dla wszystkich ludzi, to dzieciom niedo-
rostym tak jest koniecznym, ze go zaden inny Srodek zastgpi¢ nie moze,
przynajmniej nie podaje nam wiara zadnego innego $rodka, ktéryby
chrzest §. zastgpit.

b) Stowa Chrystusa Pana: ,Jezeli sie kto nie odrodzi z wody
i z Ducha Swietego, nie moze wnij$¢ do krolestwa bozego,“ majg zna-
czenie og6lne a przeto odnoszg sie i do niemowlat.

¢) Ze niemowleta juz za czasow apostolskich chrzcono, dowodza
miejsca pisma $., gloszace, ze apostotowie niektdrych mezéw z catym
ich domem chrzcili; trzeba bowiem przyja¢, ze pomiedzy chrzconymi
i dzieci sie znajdowaty. Tak ochrzcit Piotr $. dom rotmistrza Korne-
liusza w Cezarei (Dz. Ap. 10.), Pawet §. dom Lydii z Teatyry (Dz.
Ap. 16, 15), dom stréza wiezienia we Filippi (Dz. Ap. 16, 32. 33) i
dom Kryspa w Koryncie (Dz. Ap. 18, 8.).

d) Nareszcie przemawiajg za koniecznoscig chrztu dzieci state po-
danie i praktyka kosciota §., jako tez uroczyste wyroki soboréw po-
wszechnych. Por. Augustyna $. epist. 166.. ,Kto twierdzi, ze i nie-
mowleta otrzymujg w Chrystusie zbawienie, ktére bez przyjecia jego
sakramentu z tego $wiata schodza, ten sprzeciwia sie w rzeczywistosci
nie tylko nauce apostolskiej, ale i kosciot caty potepia, bo dla tego sie
wihasnie przyspiesza chrzest dzieci, poniewaz wierzymy niewatpliwie, ze
zadnym innym sposobem nie mogg osiegng¢ zbawienia.“ Btad Pela-
giandéw i NowochrzceAcow potepit soboér Trydencki uroczyscie; por. sess.
V. de pecc. orig. can. 4. i sess. VII. de baptis. can. 13. W ostatniem
miejscu wypowiada sobor, ze jakkolwiek ochrzcone dzieci nie majg aktu-
alnej wiary, nalezy je przec:ez liczy¢ do wiernych. Chociaz bowiem
nie majg aktualnej wiary, posiadajg wlang statg wiare (fides infusa,
fides habitualis). Wiara niepowiada nam, jakim jest los dzieci umie-
rajach bez chrztu; tylko sobér powszechny florencki powiada wyraznie,
ze nawet ci, ktorzy tylko w grzechu pierworodnym zejda ze $wiata, nie
whnijdg do krélestwa niebieskiego. Ztad wynika, ze rodzice majg Swiety
obowiazek, aby chrzest swych dzieci przyspieszali.

3. Ludzie wiadajacy juz rozumem a nie mogacy zadng
miarg przyja¢ chrztu, moga uzyska¢ zbawienie przez chrzest
krwi (baptismus sanguinis), lub chrzest pragnienia (ba-
ptismus fhminis). Chrzest krwi polega na oddaniu zycia dla
Chrystusa; chrzest pragnienia polega na doskonalej mitosci
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i pragnieniu z ni¢j wypltywajagcym, przyjecia sakramentu
chrztu §.

a) Ze chrzest krwi zastepuje sakrament chrztu $. wynika z Mat.
10, 32.: ,Wszelki, ktéry mnie wyzna przed ludZzmi, wyznam go ja tez
przed ojcem moim, ktéry jest w niebiesiech;” i Mat. 16, 25.: , Ktoby
stracit dusze swoje dla mnie, znajdzie jg.“ Kosciét $. czcit takze nie-
ochrzconych meczennikéw zawsze jako $wietych, mianowicie dzieci be-
tlehemskie.

h) Za chrztem pragnienia przemawia Jan 14, 21.: ,Kto mie
mituje, bedzie mitowan od Ojca mego i ja go mitowac thede i objawie
mu siebie samego.“ 1 Jan 4, 7.. ,Kazdy, co mituje, z Boga jest uro-
dzony i zna Boga.“ Nie mni¢j wyraznie méwi podanie. Tak mowi po-
miedzy innymi §. Ambrozy w swej mowie pogrzebowej na cze$¢ zmar-
fego katechumena, cesarza Walentyniana: ,,Jak meczennicy krwig swoja
bywaja obmyci, tak tego obmyta jego poboznos¢ i dobra wola.“ Podo-
bniez moéwi §. Augustyn (de bapt. 1. 4. c. 22.): ,Nietylko $mier¢ me-
czenska, poniesiona dla imienia Chrystusa, zastgpi¢ moze chrzest §., ale
i wiara i nawrdcenie serca, jezeli trudnosci sakramentu chrztu $. przy-
jac¢ nie pozwolity.“

§ 112.
Kto przyjmuje i sprawuje chrzest $.?

1. Kazdy jeszcze nieochrzcony cztowiek, dopoki zyje,
tak niemowle jak dorosty, moze byé waznie ochrzconym.
Jednakze, jezeli dorosli chca waznie przyjaé chrzest §., po-
winni mie¢ wolg przyjecia go. W imieniu niemowlat obja-
wiajg te wolg rodzice lub chrzestny. Aby dorosli mogli
przyja¢ godnie chrzest $., winni sie sposobem wyz¢j wska-
zanym przygotowa¢ do usprawiedliwienia, mianowicie winni
wierzy¢ w Jezusa Chrystusa i szczerze sie nawrdcic¢; dla tego
przed chrztem $. sg w katechumenacie.

Katechumenat trwat dawnidj w kosciele czesto kilka lat; byto
w nim kilka stopni: a) stuchajacy (audientes), ktérzy na mszy §.
tylko az do kazania pozostawa¢ mogli; b) kleczacy (genuflectentes),
nad ktorymi jeszcze po kazaniu modlitwy odprawiano a oddalali sie z
kosciota przed ofiarowaniem po otrzymaniu btogostawienstwa biskupie-
go; c) oSwieceni albo wybrani (competentes), ktérych w najblizszych
uroczystych dniach chrztu (we wigilia Wielkiejnocy i Zielonych Swig-
tek, w ktorych to dniach teraz jeszcze woda do chrztu bywa $wiecong),
do chrztu $. przypuszczano i dla tego z tajemnicami wiary zapoznawa-
no i $cislejszym przepisom poddawano.

2. Zwyczajnymi szafarzami chrztu $. sa biskupi i
kaptani jako nastepcy apostotdw, bo apostotom przede wszy-



281

stkiém udzielit Pan Jezus wiadze chrzcenia i im to chrzci¢
polecit. Nadzwyczajnymi szafarzami tego sakramentu sa,
wedle pisma ., dyakoni, ktérzy jednakze, gdy nie ma gwatto-
wnej potrzeby, wtedy tylko waznie chrzca, jezeli do tego sg
upowaznionymi przez biskupa. W gwattownej potrzebie, gdy
nie ma uprawnionych szafarzoéw, moze kazdy cztowiek nietyl-
ko waznie, ale i prawnie chrzci¢; nawet heretycy i niewierni
chrzca waznie, jezeli uzywajg nalezytej materyi i formy i je-
zeli chrzcg w nalezytej intencyi.

§ 113.
Przymierze chrztu $. i chrzestny,

1. Jezeli wielkiemi i nieocenionemi sa, faski, ktdrych
dostepujemy we chrzcie §., to niemateini t6z sg i obowigzki
ktére w nim na siebie przyjmujemy.

Jako bowiem Pan Bég uwalnia nas we chrzcie od mo-
cy djabelskioj i za swe dzieci do task przyjmuje, tak z dru-
giej strony wyrzekamy sie spétecznosci z czartem, z jego
pycha i wszystkiemi jego uczynkami i przyobiecujemy, ze po
wszystkie dni zycia uznawac bedziemy naszego Boga za naj-
wyzszego Pana i Ojca, ze go nad wszystko bedziemy kochali
i jemu bhuzyli.

Stajac sie przez chrzest $. cztonkami kosciota, przyrze-
kamy t¢z z nasz¢j strony, ze bedziemy Zywemi cztonkami tego
kosciota, ze stucha¢ bedziemy jego przykazan, a z jego $rodkow
task sumniennie korzysta¢. Ten niejako z Bogiem zawarty uktad
nazywa sie przymierzem chrztu §. Zawartemu przymierzu mamy
az do Smierci by¢ wiernymi i czesto je odnawia¢ a mianowicie w
dzien imienin, przy pierwsz6j komunii $., przy bierzmowaniu
i przy przyjmowaniu innych sakramentéw $5. Swiadkami i
i poreczycielami zawartego we chrzcie $. przymierza sg we-
dlug starego zwyczaju, siegajacego czasow apostolskich, ro-
dzice chrzestni (patrini, dawnidj takze susceptores, sponsores,
fidejussores nazywani), ktorzy w imieniu niemowlecego chrze-
stniaka skladajg wyznanie wiary i obietnice chrztu $. i zo-
bowiezujg sie do wspierania rodzicow w religijném wycho-
waniu dziecka lub do zastgpienia ich zupetnego, skoro zaj-
dzie potrzeba.
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Jako bowiem, wedtug uwazania rzymskiego katechizmu,
nowonarodzeni cielesnie wiekszego starania i szczegblniejszéj
pomocy potrzebujg, tak i duchowo nowonarodzeni potrzebuja
starania i pomocy, aby przepisy religii chrzescijanski¢j do-
brze poznali i stésownie do przyrzeczenia wiernie je wypet-
niali. Ztad niewiernych, heretykow, nieumiejetnych i wiel-
kich grzesznikéw na rodzicow chrzestnych bra¢ nie nalezy.

Pomiedzy chrzestnym a pomiedzy chrzestniakiem ijego rodzicami
powstaje duchowe pokrewienstwo a ztad przeszkoda do matzenstwa.
Z madrych powodéw postanowit kosciét $. na soborze Trydenckim, ze
tylko jedne a najwiecej dwie osoby ma sie bra¢ na chrzestnych, czescig
jak mowi katechizm rzymski, poniewazby wielka liczba nauczycieli
porzadek karnosci i wychowania mogta nadwerezyé¢, czesScig aby prze-
szkodzi¢, izby pomiedzy wielu ludzmi nie powstaty tego rodzaju pokre-
wienstwa, ktoreby przeszkadzaty rozszerzaniu sie towarzystwa ludzkiego
w zwigzku matzenskim. W gwattownej potrzebie mozna sie obejs¢
bez chrzestnego.

§ 114

Obrzedy koscielne przy chrzcie $. uzywane.

Poczawszy od najdawniejszych czaséw udzielano chrztu
$. wsréd obrzeddw, petnych glebokiego znaczenia, ktére sie
w wiekszdj czesci az do dnia dzisiejszego utrzymaty i ktore
obrazowo przedstawiajg czesScig taski, ktore ten sakrament
ulziela, czescig obowiazki, ktére na nas wkiada.

1. Chrzestniaka nie wprowadzajg wprost do kosciota,
ale zatrzymuja w przedsionku, aby przez to okazaé, ze
bedac w grzechu i poddanym czarta, nie jest godnym $wietych
obcowania, dopdki sie nie uwolni od poddanstwa szatan-
skiego a nie podda panowaniu Jezusa Chrystusa; dla tego
uzywa sie mianowicie do zniszczenia panowania czarta eksor-
cyzmu, do ktorego kosciot $. wiele innych jeszcze dotgczyt
obrzedéw, ktore odpowiednie i wznioste majg znaczenie. Ka-
ptan kiadzie chrzestniakowi s6l w usta, na znak, ze przez
nauke wiary i taske bozg wolnym bedzie od zgnilizny grze-
chowéj, ze zasmakuje sobie w dobrych uczynkach i znajdzie
rozkosz w napawaniu sie bozkg madrosciag. Kaptan znaczy
czoto, oczy, piersi, plecy, uszy znakiem Krzyza.
To oznacza, ze tajemnica chrztu $. otwiera i wzmacnia zmy-
sty chrzestniaka, aby mdgt przyja¢ Boga i przykazania jego
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zrozumie¢ i wykonywaé. Kaptan maze Sling nos i uszy
chrzestniaka; jak wzrok otrzymat 6w Slepy ewangieliczny,
ktéoremu Pan rozkazat btotem namazane oczy zmy¢ w sadza-
wce Siloe, tak my mamy poznaé, ze i Swiete obmycie posia-
da moc wyjedoania duchowi Swiatta, ktoreby go oswiecajac,
do poznania prawdy zawiodto.

2. Putém prowadzi kaptan chrzestniaka do chrzciel-
nicy i pyta go trzykrotnie, czy sie wyrzeka czarta i wszy-
stkich spraw jego. Bo kto sie chrzescijaninem nazywaé
chce, winien si¢ przede wszystkiém wyrzec czarta i $Swiata
i nienawidzie¢ ich jako najzacietszych nieprzyjaciot swojego
zbawienia. Jezeli chrzestniak sam stoi przy chrzcielnicy, pyta
go sie kaptan tym samym sposobem, czy wierzy w Boga,
Ojca wszechmogacego i w inne artykuty wiary,
a chrzestniak zobowiezuje sie uroczyscie do t¢j wiary. Bez-
posrednio przed chrztem §. pyta sie kaptan chrzestniaka,
czy chce by¢ ochrzconym; cztowiek zostat stusznie przez
Boga ukaranym, poniewaz dobrowolnie ustuchat weza; tak
samo chce Pan, aby pod jego sztandarem tylko dobrowolny
zapasnik stanat, aby z wiasnego popedu przykazan bozych
stuchat i zbawienie wiecznie osiegnat.

3. Tuz po udzieleniu chrztu §. namaszcza kaptan
czaszke ochrzconego krzyzmem, przez co sie 0znacza,
ze ochrzcony potgczonym jest ze swg gtowg Chrystusem jako
cztonek i w jego ciato wszczepionym zostat i ze po Chrystu-
sie chrzescijaninem sie nazywa, tak jak Chrystus Pan ma
swoje nazwisko od krzyzma (chrisma). Potém przyobleka
kaptan ochrzconego w biatg suknig, méwigc: ,,Wezmij biatg
suknig, ktorg niesplamiong zanies¢ masz przed trybunat Je-
zusa Chrystusa, aby$ miat zywot wieczny.“ To oznacza cze-
Scig chwate zmartwychwstania, do ktor¢j narodziliSmy sie
przez chrzest, czescig blask i pieknos$¢, ktéremi przyozdo-
biong jest dusza po zmazaniu grzechu, czeScig niewinno$¢ i
czystos¢, ktére ochrzcony ma zachowac przez cale zycie.

Kaptan daje takze ochrzconemu jarzgca Swiece w
reke, aby okaza¢, ze Swiatto wiary, ktére otrzymat we
chrzcie §., podtrzymywaé winien i ze to Swiatlto ma Swiecic¢
przed ludzmi w dobrych uczynkach. Nareszcie otrzymuje
ochrzcony imie swietego, ktorego jako swego niebieskiego
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obronce szczegdlnie czci¢ ma i jego przyktadami zacheead
sie do cnoty i Swietosci.

Sakrament bierzmowania Swietego.

§115.
Pojecie i sakramentalny charakter bierzmowania.

1. Bierzmowanie jestto ten sakrament, w Kktorym
cztowiek ochrzcony przez wiozenie rgk, namaszczenie krzy-
zmem i modlitwe biskupa odbiera Ducha §., azeby wiare Swietg
stowem i czynem statecznie wyznawat.

Ztad ttomaczy sie wyraz bierzmowanie t. j. podparcie, wzmocnie-
nie; nazwa ta zachodzi juz u ojcdw kosciota. Sakrament ten nazywali
ojcowie takze: dokonaniem (ré reAfior, perfectio); pieczecig (oypay/e,
signaculum); tajemnicg Ducha $. (mysterium spiritus sancti); wioze-
niem rgk twv /slow, impositio manuum); namaszczeniem
(fivQov unctio).

2. Bierzmowanie jest osobnym, od chrztu $. réznym
sakramentem. Z pisma $. wynika, Ze go apostotowie jako
osobnego, odrebnego sakramentu udzielali. A chociaz go w pier-
wszych czasach kosciota §. czesto ze chrztem $§. tgczono,
to sie to wtenczas tylko dziato, kiedy sam biskup chrzcit;
jezeli za$ biskup nie chrzcit, wtedy udzielano bierzmowania
osobno; albowiem, wedtug Swiadectwa $.Hieronima, podrézo-
wali biskupi juz za jego czaséw po kraju, aby ochrzconych
bierzmowac.

a) Powyzsze stowa stwierdza pismo S$wiete; por. Dz. Ap. 8,
14—18.: A ustyszawszy apostotowie, ktorzy byli w Jeruzalem, iz Sa-
marya przyjeta stowo boze, postali do nich Piotra i Jana, ktérzy, gdy
przyszli, modlili sie¢ za nimi, aby wzieli Ducha $wietego, albowiem je-
szcze nie przyszedt byt na zadnego z nich, ale tylko ochrzceni byli w
imie Pana Jezusowe. Tedy na nie wkiadali rece i brali Ducha $wie-
tego/l Tak samo wkiadat i Pawet §. w Efezie, wedlug Dz. Ap. 19,
5—6., rece na ochrzconych, aby im udzieli¢ Ducha .

Na tych miejscach mowa jest tylko o tern, Ze apostotowie wkia-
dali rece; inne za$ gtosza i 0 namaszczaniu, ktére wedtug podania
z ktadzeniem rak sie faczyto. Por. 2 Kor. 1, 21—23.: ,,A ktdry nas po-
twierdza z wami w Chrystusie i ktéry nas pomazat Bdg, ktory tez za-
pieczetowat nas i dat zadatek Ducha w sercach naszych/!

Wedtug tych miejsc wiec udzielali apostotowie za pomocg odre-
bnego, od chrztu réznego, zewnetrznego znaku t. j. przez potaczone
z namaszczeniem kiadzenie rak i modlitwe, juz ochrzconym, sakrament
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Ducha §. czyli udzielali bierzmowania jako prawdziwego i odrebnego
sakramentu. Jezeli za$ apostotowie udzielali bierzmowania jako odre-
bnego sakramentu, to je Chrystus Pan jako taki ustanowi¢ musiat, bo
apostotowie byli tylko szafarzami tajemnic bozkich, a nie stanowili ich.

b) Zgodnie z tem brzmig Swiadectwa podania ustnego:

$. Cypryan (epist. 70. ad Januar.) pisze: ,,Ochrzcony winien tak*
ze by¢ namaszczonym, aby moégt by¢é przez przyjecie krzyzma t. j.
przez namaszczenie, pomazancem Pana i aby taske Chrystusa w sobie

uzupenit/t
Papiez Urban (okoto r. 227) méwi w liscie do wszystkich chrze-

Scijan: ,,Wszyscy wierni maja przez wktadanie rgk biskupa po chrzcie
Ducha $§. przyja¢, aby doskonale znalezionymi byli jako chrzescijanie,
albowiem przez wlanie Ducha $. rozszerza sie prawowierne serce do ma-
drosci i wytrwatosci/l

Tak samo moéwi Augustyn §. (tract. VI. in epist. Joan.): ,,Z tego,
ze dar mdwienia jezykami ustat, nie mozna wnioskowaé, iz ochrzceni
przez wiozenie rgk biskupa nie otrzymuja Ducha §., albowiem tego nad-
zwyczajnego daru laski udzielat Bog w pierwszych czasach kosciota dla
wiekszego jego rozszerzenia.4

Nareszcie wyraza sie o tem §. Hieronim (adv. Lucif. ¢. 6.) tak:
,,Czyz nie wiesz, ze koscielnym jest zwyczajem ktas¢ na oclirzconych
rece i w ten sposob Ducha §. na nich sprowadza¢? Pytasz sie, gdzie
to napisano? W dziejach apostolskich. Ale chociazby i powaga pisma
$. nie przemawiata za tem, toby zgodno$¢ catego Swiata w tym punkcie
starczyta za prawo.4

§ 116.

Materya i forma bierzmowania $. jako tez obrzedy koscielne
przy tymze sakramencie uzywane.

Materyg (dalszg) tego sakramentu jest krzyzmo $., spo-
rzadzone z oliwy i balzamu i przez biskupa pobtogostawione,
ktorom biskup wsrod ktadzenia rak czoto przystepujacego do
bierzmowania namaszcza (materya blizsza).

Biskup namaszcza czoto wielkim palcem (ksiukiem) prawej reki
w ksztatcie krzyza; to namaszczenie zastepuje zarazem wiozenie rak.

a) Bardzo znaczaca jest ta materya dla istoty i skutkéw sakra-
mentu; ten bowiem sakrament udziela petno$¢ Ducha $. do udzielania
duchowej sity, jaka wihasciwg jest dojrzatemu wiekowi, temu wiekowi,
ktory zarazem na innych wptyw ma wywiera¢. Albowiem jezeli oliwa (bo
ta jest olejem najrzeczywistszym), ktéra rozptywajac i wnikajac we wszy-
stkie czesci ciata, oliwg pozostaje, piecknym jest obrazem taski i jezeli po-
Swiecenie wspomnianych dwoéch czesci sktadowych oznacza rozmaitos,
bogactwo i petnos¢ tej taski; to balzam, przymieszany do oliwy, bar-
dziej jeszcze oznacza, ze wybierzmowany i tak bogatemi taskami obda-
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rzony chrzescijanin i na innych zbawiennie ma wptywac, albowiem bal-
zam oznacza 6w duchowy zapach, ktory sie od bierzmowanego na in-
nych ma rozchodzi¢ (2 Kor. 2, 15). Duch §. apostotom w postaci pto-
mienistych jezykow udzielonym zostat, a ten znak ma pewne podobien-
stwo do materyi sakramentu bierzmowania. Bo ogien ma pod pewnym
wzgledem to samo symboliczne znaczenie, co olej, ktéry do podtrzyma-
nia tamtego stuzy a z drugiej strony oznaczajg jezyki to samo co bal-
zam; bo jedno i drugie oznacza udzielenie wiary wewnetrznej innym,
udzielenie mowa i stowem, a balzam oznacza udzielenie taski wewne-
trznej wonig dobrego przyktadu.

b) Do waznosci Sakramentu potrzebnem jest, izby biskup po-
btogostawit balzam;‘azeby za$ chrzest §. byt waznym, nie potrzeba $wie-
conej wody, a to dla tego, ze Zbawiciel uswiecit wode swym
wihasnym chrztem czyli jako wazng materyg chrztu raz na zawsze ja
poswiecit, gdy tymczasem oleju, potrzebnego i do bierzmowania i do
chrztu, nie poswiecit wiasnem uzyciem. Biskup za$ powinien poswie-
ci¢ krzyzmo, poniewaz on jest whasciwym szafarzem bierzmowania (por.
Catech. Rom. p. Il. cap. 4. gu. 10.).

2. Forma tego sakramentu sg wedlug nauki soboru
powszechnego Florenckiego stowa: ,,Znacze cie znakiem
krzyza $. i umacniam krzyzmem zbawienia w imie Ojca i Syna
i Ducha §. Amen.”

a) Te stéwa zawierajg w sobie istote i skutek tego sakramentu.
Poniewaz bowiem cztowiek w tym sakramencie otrzymuje Ducha $. do
wzmocnienia w duchowej walce, przeto powinna forma trzy rzeczy
oznaczac:

popierwsze Trojce przenajSwietsza, udzielajagcg duchowg site
i dla tego stowa: ,w imie Ojca i t. d.;*

powtore duchowe wzmocnienie samo i dla tego stowa: ,,ja cie-
bie wzmacniam krzyzmem zbawienia;” i nareszcie

potrzecie znak, ktéry réwnie duchowi jak cielesni zapasnicy
mie¢ winni; i dlatego stowa; ,,Ja ciebie znacze znakiem krzyza $.;* ho
krzyz jest znakiem naszego wodza i w tym znaku krzyza zwyciezyt
Chrystus Pan sam, nasz krol i woédz.

b) Na czole namaszcza biskup we formie krzyza, na oznacze-
nie, ze bierzmowany ani strachem ani wstydem, ktére to uczucia zwy-
kle sie na czole okazuja, nie ma sie odstraszy¢ od uroczystego wyzna-
wania imienia Chrystusowego a mianowicie jego krzyza, ktory wedtug
apostofa jest Zydom zgorszeniem, poganom glupstwem, ,.dla“ wiernych
za$ znakiem odkupienia i zwycieztwa.

c) Procz tego uderza biskup bierzmowanego w policzek na znak,
ze jako mezny wojownik Jezusa Chrystusa gotowym by¢ powinien
znosi¢ wszystkie przeciwnosci dla imienia Jezusa Chrystusa z niepoko-
nang odwagai Aby za$ w nagrode za to otrzymat wieczny pokoj, otrzy-
muje od biskupa pozdrowienie pokoju (pax tecum).
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§ H7.
Skutki bierzmowania .

1. Sakrament bierzmowania udziela cztowiekowi: a) po-
mnozenie faski uswiecajacej i b) udziela tych task, ktére sg
potrzebne cztowiekowi, aby sie statecznie opieral wzmagaja-
cym sie z biegiem lat napasciom czarta, $wiata i ciata i Swietg
katolickg wiare stowem i czynem wyznawat; mianowicie za$
udziela owych siedmiu daréw ktéremi sg: 1. madros¢, 2. ro-
zum, 3. rada, 4. meztwo, 5. umiejetnos¢, 6. poboznosé¢, 7.
bojazri panska.

Stosunek task bierzmowania do fask chrztu $. oznaczyt papiez
Melchiades (in epist. ad. Episc. Hisp.) w ten sposéb: ,We chrzcie §.
zacigga sie cztowiek do stuzby wojskowej, a w bierzmowaniu otrzymuje
bron do bitwy. We chrzcie $. udziela Duch §. zupeing niewinnos¢; w
bierzmowaniu za$ doskonato$¢ ku jej zachowaniu. We chrzcie odzywa-
my do zycia; po chrzcie za$ (przez bierzmowanie) umacniamy sie do
walki. We chrzcie obmywamy sie; po chrzcie (przez bierzmowanie)
wzmacniamy sie. Odrodzenie ratuje przyjmujacych chrzest $. w pokoju,
bierzmowanie uzbraja nas do zacietych bojow.*

To co$my powiedzieli potwierdza cudowna przemiana, ktérg spra-
wit Duch §. w apostotach i pierwszych chrzescijanach.

Précz tego otrzymywali chrzescijanie pierwszych czaséw kosciota
w bierzmowaniu czesto takze tak nazwane gratiae gratis datae
(dar jezykéw, cudéw i przepowiedni) ku tern wiekszemu wstawieniu
Chrystusa Pana i ku rozszerzeniu chrzescijanskiego kosciota.

2. Jak chrzest tak i bierzmowanie wyciska na duszy
pietno niezmazalne (character indtlebilis) i dla tego po drugi
raz nic wolno go przyjmowac.

§ 118.
Obowigzek przyjecia bierzmowania §.

Bierzmowanie nie jest wprawdzie tak jak chrzest bez-
warunkowo konieczném do zbawienia; jest przeciez bardzo
zbawienném i dla tego dopuszcza sie kazdy grzechu, kto go
nie przyjmuje.

Katechizm rzymski wyraza sie o tern w tych stowach: ,Jak
przyroda do tego zmierza, aby ci, ktérzy sie narodzili, rosli i doszli do
dojrzatege wieku, chociaz tego celu niekiedy nie osiega, tak i wspolna
wszystkich matka, kosciét katolicki, pragnie najmocniej, aby sie na
tych, ktorzy sie w chrzcie §. odrodzili, obraz chrzescijanina zupetnie od-
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bit. Ze to za$ sprawia sakrament tajemniczego namaszczenia, przeto
jasng jest rzecza, ze dla wszystkich wiernych zardwno jest przeznaczo-
nym (por. p. Il. ¢. 3. qu. 13).

§ 119.
Kto sprawuje i przyjmuje bierzmowanie?

1. Zwyczajnymi szafarzami bierzmowania sg wedtug wy-
raznej, na nieprzerwanym bozkiém podaniu opart¢j nauki ko-
Sciota, biskupi jako bezposredni nastepcy apostotow. W nad-
zwyczajnych przeciez przypadkach moze i zwyczajnego ka-
ptana papiez umocowa¢ do udzielenia bierzmowania $.; tylko
krzyzmo, ktorém bierzmuje, winien biskup poswiecic.

Por. Conc. Trid. (sess. VII. de confir. c. 3.): ,Ktoby twierdzit,
ze zwyczajnym szafarzem bierzmowania $. nie jest biskup sam, niech
bedzie wykluczonym.*

Nauczyciel anielski, Tomasz §., podaje za powéd wewnetrzny, dla
czego sam biskup bierzmuje, to, Ze w ogble kazdg czynnos¢ konczy
najwyzszy mistrz, jak n. p. notaryusz pisze list, ale pan sam przyktada
don piecze¢.  Bierzmowanie za$ jest rzeczywiscie wykoriczeniem
czyli uzupetnieniem chrztu. Chrzest §. tworzy z cztowieka niejako
dom duchowy i pisze mu niejako list dnchowy, ale bierzmowanie po-
$wieca ten dom zbudowany na $wigtynig Ducha §. i list, we chrzcie .
napisany, pieczetuje znakiem krzyza. Dla tego tez od samego poczatku
udzielali apostotowie, ktérych nastepcami sg biskupi, wiernym petnos¢
Ducha §. w ktadzeniu rak*

2. Waznie moze ten sakrament §. przyja¢ kazdy nie-
bierzmowany jeszcze chrzescijanin. Do godnego za$ przyje-
cia potrzebng mu jest taska uswiecajgca i za przyktadem
apostotow gorace pozadanie Ducha $. Réwniez powinien
cztowiek ile moznosci naczczo przyjmowaé bierzmowanie.

Mate ochrzcone dzieci moga wprawdzie waznie przyjmowac bie-
rzmowanie, ale jak katechizm rzymski nadmienia, mniej to jest odpo
Wiedniem. | chociaz dziecko nie potrzebuje czeka¢ za bierzmowaniem
az do jedenastego roku zycia, to jednakowoz przynajmniej do siédmego
roku wstrzymywac¢ je wypada od przyjecia tego sakramentu.

3. Przystepujacy do bierzmowania otrzymuje, wedtug
przepisu kosciota, Swiadka, ktéry ma bierzmowanego wspie-
ra¢ radg i czynem w duchowsj zotnierce. Ten stosunek two-
rzy réwniez duchowe pokrewienstwo i przeszkode do mat-
zenstwa pomiedzy $wiadkiem z jednéj a bierzmowanym i jego
rodzicami z drugi¢j strony.
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Najéwietszy Sakrament O#tarza.

§ 120.
Objasnienie.

Najswietszy Sakrament Oharza rézni sie tém od innych
sakramentOw, ze jest rzeczywistym i prawdziwym sakramen-
tem, chociaz go sie nie przyjmuje i zanim go sie przyjmie
i ze dla tego rozroznia¢ w nim trzeba sakrament i przyjecie
(komunig). Jest on zarazem prawdziwg, niekrwawg ofiarg
nowego zakonu.

Wedle tego bedziemy tutaj méwili 1. o N. Sakramencie
jako o sakramencie; 2. o przyjmowaniu N. Sakramentu czyli
0 komunii; 3. o N. Sakramencie jako ofierze.

Wszystkie nauki kosciota o tdj tajemnicy, tak odnoszace
sie do N. Sakramentu jako sakramentu, jako téz do komunii
i N. Sakramentu jako ofiary, majg swe oparcie i punkt $ro-
dkowy w dogmacie, ze w nim jest ciato i krew Jezusa Chry-
stusa pod postaciami chleba i wina rzeczywiscie, prawdziwie
i istotnie obecne. Ztad winna ta nauka poprzedzi¢ wspo-
mniane trzy punkta; mowi¢ wiec bedziemy: 1. o prawdziwdj
obecnosci Jezusa Chrystusa w N. Sakramencie; 2. o N. Sa-
kramencie jako sakramencie; 3. o przyjmowaniu N. Sakra-
mentu czyli o komunii, i nareszcie 4. o N. Sakramencie jako
ofierze.

I. Rzeczywista, prawdziwa i istotna obecno$¢ ciata
i krwi Jezusa Chrystusa i calego nieskazonego Jezusa
Chrystusa w Najswietszym Sakramencie.

§ 121-
Nauka kosciota o obecnosci ciata i krwi Jezusa Chrystusa
w Najswietszym Sakramencie.

1. Ze ciato i krew Jezusa Chrystusa rzeczywiscie, pra-
wdziwie i istotnie jest obecném w N. Sakramencie, wypo-
wiedziat koscidt §. przy réznych okolicznosciach uroczyscie
i jak najwyrazniej a mianowicie na kilku soborach powsze-
chnych, jako to: w Nicei (l.), w Efezie, na soborze drugim
Nicejskim, czwartym Laterafiskim, Florenckim a nareszcie
Trydenckim (sess. 13. can. 1) w nastepujacych stowach:

19
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,Gdyby kto twierdzit, ze w N. Sakramencie nie znajduje sie
prawdziwie, rzeczywiscie i istotnie ciato i krew razem z dusza,
i béztwem Pana naszego Jezusa Chrystusa a zatém caty
Chrystus, jednoby twierdzit, ze sie w nim znajduje tylko ja-
koby w znaku, albo figurze, albo sile, ten niech bedzie wy-
kluczonym/5 Podobnie méwi Trydenckie wyznanie wiary: Pro-
fiteer...... in sanctissimo Eucharistiae Sacramento esse vere,
realiter et substantialiter corpus et sanguinem una cum ani-
ma et divinitate domini nostri Jesu Christi.

Wszystkie za$ nauce t¢j przeciwne zdania i mniemania
potepit kosciot s.

Tak potepit synod we Vercelli (1050) pod pap. Leonem IX Be-
rengara jako heretyka, ktéry sprzecznie z naukag kosciota twierdzit, ze
w N. Sakramencie jest tylko znak ciata Chrystusowego. Gdy tenze
heretyk pdzniej znowu do swego heretyckiego zdania powrécit, potepity
go na nowo trzy inne synody a mianowicie jeden w Tours i dwa w
Rzymie pod papiezami Mikotajem 1l i Grzegorzem VIL Ten wyrok
potwierdzit sobdr powszechny czwarty Lateranski pod Innocentym IlII.
Inne btedne nauki, ktore p6zniej powstaty, potepit sobdr Trydencki.

2. Na podstawie nieomylnej powagi kosciota nalezy
tedy za prawdziwe i pewne utrzymywaé, ze w N. Sakramen-
cie jest ciato i krew Jezusa Chrystusa prawdziwie (vere, t. j.
nie tylko w obrazie czyli znaku), rzeczywiscie (lealiter, t. j.
nie tylko dla wiary) i istotnie (substantialiter, t. j. nie tylko
sita, albo skutkiem) obecne. Zewnetrznemi zmystami nie
mozemy dostrzedz ciata i krwi Jezusa Chrystusa, bo gdyby-
Smy mogli, toby juz wiara nie miata zastugi. W ogoéle za$
to, co zmystami dostrzedz mozemy, nie stanowi nigdy istoty
rzeczy samej, ho jest zawsze tylko zewnetrzném, przypadko-
wém nie voosijlzvov). Ztad tez nie moze w rze-
czach wiary $wiadectwo zmystdw rozstrzygac; chrzescijanin
nie ma tu sadzic wedlug tego co widzi, smakuje, wacha,
lecz wedtug tego co styszy i td od Chrystusa, bo jego to
nam niebieski Ojciec wskazal, mowiagc: ,,Ten jest syn mgj
mity, tego stuchajcie.” A to, czego on uczy, nie sprzeciwia
sie bynajmniej naszemu rozumowi, nic owszem nie odpowiada
bardzi¢j naszemu rozumowi, jak wyrokom Jezusa nasz rozum
bezwzglednie poddawad.

Wypowiada to bardzo pieknie wzniosty hymn: Lauda Sion:

Dogma datur Christianie,
Quod in carnem transit pafis,
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Et vinum in sanguinem.

Quod non capis, quod non vides,
Animosa firmat fides

Praeter rerum ordinem.

§ 122.

Uzasadnienie nauki koSciota o obecnosci ciata i krwi Jezusa
Chrystusa w Najswietszym Sakramencie.

Prawdziwosci wspomnianej nauki kosciota dowodzi sie
1. pismem §.; 2. bozkiém podaniem; 3. réznemi powodami,
dla ktérych odpowiedniém jest, aby tak a nie inaczéj byto.

. Dowdd z pisma S.

Dowdd pisma $. da sie wywies¢ ze stow, w ktorych
Chrystus N. Sakrament przyobiecat (Jan 6, 52—68.); w kt6-
rych go ustanowit (Mat. 26, 26—28.; Marek 14, 22—24.;
tuk. 22, 19—20.; 1 Kor. 11, 23—25.; $. Jan, czwarty ewan-
gielista, ktéry gtoéwnie dla uzupetnienia pisat, zachowat nam,
zamiast historyi ustanowienia, ktéra juz byta spisana, tylko
stowa obietnicy; wszelakoz wskazuje takze na ustanowienie
w opowiadaniu o umywaniu nég w stowach : a odprawiwszy
wieczerzg i t. d. Jan 13, 2.); nareszcie z dalszych stow .
Pawta apostota 1 Kor. 10, 16. 21 i 11, 27—30.

Slowa obietnicy.

W stowach obietnicy (u Jana 6.) zapowiedziat Chrystus
Pan rzeczywiscie, ze nam chce da¢ swoje ciato i swoje krew
do pozywania; wynika to z tego co nastepuje.

1.  We wspomnianém miejscu powiedziat Pan Jezus do
rzeszy, ktéra don nazajutrz po cudowném rozmnozeniu chlela
znowu przyszta do synagogi w Kafarnaum, ze j¢j da nie-
przemijajacy i wyzszy pokarm, wzywajac jg, aby wen wie-
rzyta. Jezeli za$ ten wyzszy pokarm juz wtenczas ludzie po-
zywaé moghi t. j. jezeli juz wtenczas wierzy¢ mogli w Chrystusa,
jako Syna bozego, to we wierszu. 52 tego samego rozdziatu moé-
wi 0 pokarmie, ktéry im dopiero w przysztosci da¢ chce,
w nastepujacych stowach: ,,A chléb, ktory ja dam, jest moje
cialo na zywot $wiata. Zydzi brali te stowa dostownie t.j.
rozumieli, ze Pan Jezus tu rzeczywiscie wypowiedziat, iz im
(w przysztosci) da swoje ciato za pokarm. Wiersz bowiem

19*
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53 méwi: ,Swarzyli sie tedy Zydowie miedzy soba, moéwiac:
jakoz nam ten moze dac ciato swe ku jedzeniu?*“ Jezeli Chry-
stusa Pana zle kiedy rozumiano i stowa jego zamiast obrazowo,
w dostowném brano znaczeniu (por. Jan. 3, 3—5.; 11, 141
i,), to natychmiast ttdbmaczyt, ze inacz¢j chce by¢ zrozumia-
nym. Tymczasem tutaj nie uczynit tego Pan Jezus, ani po-
wodu do zgorszenia nie usuwal inném ttdbmaczeniem, ale
owszem te samg mys$l w silniejszych jeszcze i dosadniejszych
wypowiada stowach i powtarza ja w rozmaitych zwrotach
mowy, mowigc zawsze 0 jedzeniu i piciu swego ciata i krwi
jako o prawdziwym pokarmie i prawdziwym napoju:

W. 54.; ,Zaprawde, zaprawde wam powiadam, je$libyscie nie
jedli ciata Syna cztowieczego i nie pili krwi jego, nie bedziecie mie¢
zywota w sobie.*

W. 55.; ,Kto pozywa ciata mego i pije moje krew, ma zywot
wieczny a ja go wskrzesze w ostatni dzien.*

W. 56.; ,Albowiem cialo moje prawdziwie jest pokarm a krew
moja prawdziwie jest nap6j.“

W. 57.: ,Kto pozywa mego ciata a pije moje krew, we mnie
mieszka a ja w nim.“

W. 58.: ,Jako mie postat zyjacy Ojciec a ja Zyje dla Ojca, a
kto mnie pozywa, i on zy¢ bedzie dla mnie.“

Gdyby wiec pierwotne dostowne pojmowanie stow Paoa
Jezusa ze strony Zydow byto biledném, toby Chrystus nie
tylko nie byt usunat tego btedu, aleby go nawet byt potwier-
dzit i ugruntowat, a tego bez bluznierstwa przyja¢ nie
mozna.

2. Nawet gdy jego wiasni uczniowie szemrali przeciw
tym stowom (,,twarda,” mowili, ,jest ta mowa i ktéz j¢j stu-
cha¢ moze?“), nie odwotat zadnego z dostownie zrozumia-
nych stéw, nie zmienit ich bynajmni6j, nie wyttébmaczyt ich
inaczé¢j, lecz miasto tego zwrécit im uwage na niebieska,
bozka istote swoj osoby, ktérg mianowicie z wniebowstapienia
beda mogli pozna¢. Jedno im tylko jeszcze wyttomaczyt,
t. j. ze nie mieli mys$le¢ o pospolitom pozywaniu jego ciala,
jako bezdusznego, umartego pokarmu, lecz o pozywaniu nie-
bieskiego, zywego, z duchem potgczonego ciata: ,,Duch jest,
ktéry ozywia, ciato nic nie pomaga; stowa, ktérem ja wam
moéwit, duchem i zywotem sa.”

3. Nareszcie, chociaz dla tych stow wielu uczniéw od
Chrystusa Pana odpadto, chociaz mogt sie stusznie obawiac,
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ze go i sami apostotowie odstapia, (rzekt, méwi pismo $., do
dwunastu: ,,Zali i wy odejs¢ chcecie?), nie cofnat przeciez
stow powiedzianych kilkakrotnie wsrod najsilniejszych zare-
cza¢, ani ich inacz¢j (nie dostownie) nie wyttdmaczyt.

Z tego wszystkiego wynika, ze my, aby modz wierzy¢
w Chrystusa, jako Syna bozego i bozkiego nauczyciela pra-
wdy, wierzy¢ takze powinnisSmy, ze te jego stowa obietnicy
wiasciwie i dostownie rozumie¢ nalezy i ze wiec w tych sto-
wach rzeczywiscie przyobiecat, iz swoje prawdziwe ciato
i swoje prawdziwg krew ludziom rzeczywiscie odda na po-
karm.

Stowa ustanowienia.

Wspomniang obietnice spetnit Pan Jezus wieczorem
przed swojg meka, spozywszy z uczniami baranka wielkano-
cnego. Swieci ewangieliéci Mateusz, Marek, tukasz i §. Pa-
wet opowiadajg to zdarzenie w nastepujacy sposéb: Pan
Jezus wzigt chleb w swe Swiete rece, btogostawit go, tamat,
dawat uczniom swoim i mowit: Bierzcie i jedzcie, bo to jest
cialo moje, ktére za was bedzie wydane. Podobniez wziat
i kielich, dzieki czynit, dawat go uczniom swoim i moéwit:
Pijcie zen, bo to jest moja krew nowego zakonu, ktéra be-
dzie za was i za wielu wylang na odpuszczenie grzechéw.
To czyicie na moje pamigtke.

Jezeli w t¢j czynnosci dopetnit Pan Jezus dawniejszej
obietnicy, — a dopetnit j¢j tu niewatpliwie; obiecujgc bowiem
mowit: dam wam ciato moje, tutaj mowi: to jest ciato moje;
nie mozna t6z wykaza¢, zeby sie gdzie indzi¢j byta spet-
nita obietnica, ktora przeciez spetni¢ sie byta powinna —:
to trzeba stowa: ,to jest cialo moje, to jest krew
moja“ dostownie, a wiec tak rozumiec: to jest istotnie moje
ciato, albo to, co tu mam w rekach i co sie zmystom Chle-
bem wydaje, nie jest juz w swoj istocie Chlebem, lecz mojom
ciatem; a to tutaj w Kielichu, co sie zmystom winem wydaje,
nie jest juz w swoj istocie winem, lecz mojg krwia.

2. Ale chociazby sie i pomineto 6w zwigzek pomiedzy
stowami postanowienia a stowami obietnicy, i pierwsze tylko
same dla siebie sie uwazato, toby wedle regut her-
meneutyki (sztuki ttémaczenia albo wyktadania stéw), tylko
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pojmowanie wilasciwe i dostowne tych stéw przyja¢ mo-
zna. Niewzruszong jest bowiem regutg hermeneutyki, ze
nie wolno odchodzi¢ od znaczenia wyrazéw bez koniecznych
powoddw; niewzruszong jest ta reguta, bo gdybysmy sie jej
nie trzymali, nie moglibySmy ani jedn¢j prawdy nawet z jaka
takg pewnoscig z pisma $. wydoby¢, wszystkoby sie raczej
rozchwiato w dowoIném i falszywem ttornaczeniu. Skutkiem
tego nie mozna sie wcale pyta¢, dla czego stowa ustanowie-
nia we wiasciwém czyli dostownem, a nie obrazowém bie-
rzemy znaczeniu, tak samo, jak sie, wedtug uczonego Bossu-
eta nikt pytaé nie bedzie wedrowca, dla czego prosta droga
a nie manowcami zmierza do celu; — takiego wiec pytania
nie mozna wecale zada¢, albo trzeba poda¢ powdd, dla kto-
rego od znaczenia stowa odejs¢ wypada. Takiego przeciez
powodu nie ma; bho to, ze dostowne ttdmaezenie prowadzi do
czego$ cudownego i tajemniczego, nie jest tego rodzaju po-
wodem, albowiem ten, ktéry te stowa wypowiedziat, mocen
jest cuda czyni¢ i wiele ich juz uczynit.

3. Nie tylko nie ma powodu, ktéryby przeciw do-
stownemu ttérnaczeniu przemawiat, ale nawet bardzo wazne
powody za nibm moéwia, a mianowicie:

a) Chrystus Pan rozpoczyna te czynno$¢ bardzo uro-
czyscie ; bierze ioddziela pewien chleb i wino od reszty, i bto-
gostawi je; przez to staje sie to, co do pozywania podanc¢m
zostaje, czém$ od reszty uczty zupetnie rézném, nowdm
i Swietom.

b) Chrystus Pan rozkazuje, aby wszyscy z tego jednego
pokarmu pozywali, przez co przedstawia go jako co$ szcze-
g6lnego, jedynego a pozywanie jego, jako co$ nadzwyczaj
waznego.

c) Dodaje: ,ktére za was bedzie wydane,ll bo z pe-
wnoscig nikt nie bedzie uwazat kawatka chleba za symbol
ciata ludzkiego, albo pozywanie tegoz za pamigtke Smierci.

d) Chrystus Pan rozporzadza: , To czyAcie na moje
pamigtke;“ wystepuje wiec tutaj jako prawodawca; jako ta-
ki za$, mianowicie jeszcze, ze tutaj zupetnie co$ nowego roz-
porzadza, musiat méwi¢ we wiasciwém znaczeniu i dosadnicli
stowach.

e) Stowa: ,To jest krew moja nowego przymierza,”
oznaczajg ustanowienie nowego przymierza w tej czynnosci,
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z nig i przez nig; dla tego t6z rozumie¢ nalezy te stowa,
ktére jego ostateczng wolg wyrazajg, tak, jak stowa kazdego
testatora, we wiasciwém znaczeniu.

f) Gdyby Pan Jezusa byt chciat w ostatniej swej woli
tylko obraz postanowi¢, to z madrosci i mitosci byiby to z
pewnoscig powiedziat, aby nie wprowadza¢ w btad milionéw, bo
wiedziat, ze testament jego, nawet przeciwko Swiadectwu zmy-
stow, ludzie czci¢ bedg jako co$ nienaruszalnego i jako naj-
wyzsza 1 najswietsza z jego nadprzyrodzonych instytucji.

g) Nareszcie stosunek starego zakonu do nowego przy-
puszcza tylko dostowne pojmowanie owych stow.

Poniewaz bowiem stary zakon nie mazat grzechu, tylko
to mazanie wyobrazat, przeto niewolno byto Zydom, aby na-
dziei swoich nie ograniczali na terazniejszos¢, ale je i na przy-
szly instytucjg zbawienia rozciggali, wedtug 3 Mojz. 6, 30.,
pozywa¢ z ofiar za grzechy Bogu ofiarowanych, bo wedtug
wyobrazenia zydowskiego pozywanie ofiar byto znakiem udziatu
w takowych. Poniewaz w nowym zakonie rzeczywiscie sie
mazg grzechy, co sie w starym tylko wyobrazato, przeto trze-
ba z powodu wprost przeciwnego rzeczywiscie pozywac z je-
dynie prawdziwej ofiary nowozakonn¢j, sktadajacej sie za
grzechy.

Podobnie zakazat B6g Zydom pozywaé krwi i to znowu
dla tego, ze wedle 3 Moj. 17, 14. krew nam jest dang ku
pojednaniu naszych dusz. Z przeciwnego powodu trzeba w
nowym zakonie rzeczywiscie pi¢ krew ofiary za grzechy na
Swiadectwo, ze sie tu rzeczywiscie pojednanie z Bogiem usku-
tecznia.

Dalsze stowa Pawta $. apostota.

1. W gminie koryncki¢j powstat spér o to, czy chrze-
$cijanom wolno pozywa¢ miesa ofiarnego pogan; Apostét, ktéd-
remu to pytanie do rozstrzygniecia przedtozono, jest prze-
ciw pozywaniu (1 Kor. 10.), bo przez pozywanie ofiar skia-
danych bozkom, wchodzg pozywajacy z bozkami w zwigzek.

Aby lepiej swoje nauke uzasadni¢, przeciwstawia pozy-
waniu owych ofiar poganskich pozywanie N. Sakramentu w
nastepnych stowach: ,Kielich btogostawienia, ktéremu bto-
gostawimy (t. j. pozywanie tego, co sie w kielichu znajduje,
continens pro contento), izali nie jest uczestnictwem krwi
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Chrystusowej? | chlob, ktory tamiemy, izali nie jest ucze-
stnictwem ciata panskiego?*

N. Sakrament nazywa sie tu, jak w kilku innych miejscach, Chle-
bem, poniewaz, jak katechizm trydencki uwaza, jeszcze ma posta¢ chleba
i w ogoble jeszcze robi wrazenie chleba na wszystkie zmysty ciata i za-
chowuje jeszcze wiasciwa, chlebowi moc, t. j. zywi i wzmacnia ciato.

Z przeciwstawienia N. Sakramentu do poganskich ofiar
wynika niewatpliwie, iz $. Pawetl miat przekonanie, ze w pier-
wszym pozywamy prawdziwe i rzeczywiste ciato ofiarne Chry-
stusa Pana, bo inacz6j niewtasciwém bytoby cale pordwnanie.

2. Rownie stanowczemi sg tu stowa, ktore . Pawet
przytacza, opowiedziawszy ustanowienie N. Sakramentu: , A
tak, ktobykolwiek jadt ten chleb, albo pit Kielich panski nie-
godnie, bedzie winien ciata i krwi panskidj. Niechajze do-
Swiadczy samego siebie cziowiek, a tak niech je z chleba
tego i z kielicha pije. Albowiem, ktéry je i pije niegodnie,
sad sobie je i pije, nie rozsadzajac ciata panskiego.“ (1 Kor.
11, 27—29.)

Gdyby N. Sakrament byt tylko znakiem albo obrazem
ciata i krwi, toby nie mozna powiedzie¢ do niegodnie pozy-
wajacego, ze bedzie winien ciata i krwi panskidj, tak
jak powiedzie¢ nie mozna o cztowieku, ktdéry zbezczescit obraz
ksigzecy, ze winien ciata i krwi ksigzeccj, albo ze sie
dopuscit obrazy przeciw ciatu i krwi ksigzec¢j. Takze i sto-
wa; ,,nierozsadzajac ciata panskiego“, nie miatyby zgota za-
dnego sensu, gdyby pokarm, rézny od zwyczajnego, nie byt
rzeczywiscie obecnym.

Z tego wszystkiego jasng jest, ze $. Pawet mial wzgle-
dem N. Sakramentu te samg wiare, ktérg wyznaje kosciot
katolicki, ze wiec jego nauka, i tylko jego nauka, jest pra-
wdziwie apostolskg nauka.

§ 123.
2. Dowdd z bozkiego podania.

1. ChociazbySmy nawet przypuscili, ze z pisma §. za-
dng miarg nie mozna na pewno wykaza¢, czy stowa Jezusa
Chrystusa we wiasciwém czy t6z niewtasciwém rozumieniu
bra¢ nalezy, tobySmy poznali jak najpewni¢j z nauk i czy-
néw ucznidéw i nastepcow apostolskich, ktorzy z ich ust czer-
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pali nauki i polecania Chrystusa Pana a wiec i prawdziwe
znaczenie pisma $., ze owe stowa tylko we wiasciwom ich
znaczeniu bra¢ mozna, t. j. ze ciato i krew Chrystusa Pana
rzeczywiscie sg obecnemi w N. Sakramencie. Uczniowie bo-
wiem i nastepcy apostotéw mowig o N. Sakramencie zupetnie
tak, jak my mowimy, ktorzy wierzymy, ze w nim ciato
i krew Chrystusa zawarte s§. Prawda, ze w pierwszych wie-
kach, gdzie méwig do pogan, niewiernych albo niewtajemni-
czonych, nie mowili, wstrzymywani tak nazwang disciplina
arcani, wyraznie o tajemnicach $wietych, aby nie ,rzucac
Swietego przed psy a peret przed wieprzes; dla tego téz
w publicznych mowach do chrzescijan, uzywaja, mowiac oN-
Sakramencie, zwrotu mowy: ,co teraz mowie albo pisze, jest
dla wtajemniczonych®; ,wierni wiedzg, 0 czém mysle**; ,,niech
wiedzg wtajemniczeni*‘; ,,Chrystus wzigt co§ w reke i rzekk:
to jest t0 a to — touto /jlou €artrode jednakowoz moéwig
nawet do niewiernych w ten sposob, ze z ich wyrazen do-
ktadnie poznaé mozna, iz wierzyli w rzeczywistg obecnosé
ciata i krwi Chrystusa. Précz tych Swiadectw, z ktdrych
mozna pozna¢ ich wiare, znajduje sie w pismach, mianowicie
w tych, ktore pisali dla wiernych, takie mnostwo $wiadectw,
w ktérych wiare w prawdziwg obecnos¢ Jezusa Chrystusa
w N. Sakramencie jasno i wyraznie wyznaja, ze nhawet naj-
wazniejszych tutaj przytoczy¢ nie mozemy a ktére przeciez
rézni katoliccy uczeni z wielkg pilnoscig zebrali.

S. Ignacy, bezposredni uczen §. Jana, pisze w swym liscie do
Smyrnenczykéw (c. 7.): ,,Wstrzymuja sie (heretycy) od N. Sakramentu,
poniewaz nie wyznajg tak jak my, ze N. Sakrament jest ciatem Zbawi-
ciela naszego Jezusa Chrystusa, tern samem,3 ktore cierpiato za nasze
grzechy i ktore Ojciec w swoj taskawosci znowu wskrzesit/!

§. Justyn (Apolog. I, 66.): ,,Niejako zwyczajny chleb i zwyczajny
napoj pozywamy go (N. Sakrament), lecz, podobnie jak Zbawiciel nasz, ktory
przez stowo boze stat sie ciatem, i ciato i krew ku naszemu zbawieniu
mial, tak i my, pouczeni jesteSmy, ze pobtogostawiony jego modlitwa
pokarm, ktory stosownie do przemiany nasze krew i nasze ciato zywi,
tak cialem jak krwig jest tego Jezusa, ktory ciatem sie
stat!“

Tertullian (de pud. c. 9.) méwi o chrzestniaku: ,,Potem pozy-
wa z zupetnosci ciata panskiego, t. j. z N. Sakramentu;“ a w inném
miejscu (resurr. carn. ¢. 8.): ,,Ciato pozywa ciato i krew Chrystusa, aby
i dusza Bogiem byta nakarmiong.”

S. Cyryl Jerozolimski méwi (catech. myst 1.): ,,Chéb i wino
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eucharystyi byty przed wezwaniem Trojcy przenajswietszej tylko Chle-
bem i winem; przez wezwanie za$ staje sie chleb ciatem Chrystusa
a wino krwig Chrystusa/l Tenze ojciec (catech. myst. I1V.) zestawia

przemienienie wina w krew Chrystusa z cudem przemienienia wody
we wino w Kanie.

§. Ambrozy méwi (L. IV. de sacram. c. 4): ,Po pobtogosta-
wieniu staje sie chleb ciatem Chrystusa;#4 a w innem miejscu (1. 1V. de
fide ad Gratian. Aug. c¢. 5.): ,lle razy pozywamy sakramenta, ktore
przez tajemnicza $wietg modlitwe w ciato i krew sie przemieniajg (trans-
hgurantur), tyle razy opowiadamy $mier¢ panska/!

§. Augustyn pisze (in Ps. 33. conc. 1.): ,,Chrystus miat siebie
w swych rekach, gdy swoje $wigte ciato podajac, mowit: to jest ciato
moje' i (Serm. 227. al. 83.): ,,Ow chleb, ktéry na ottarzu widzicie, jest
cialem Chrystusa, 6w kielich, raczej to, co sie w kielichu znajduje, jest
krwig Chrystusa/l

Do tych $wiadectw dodajmy nareszcie nadzwyczaj pie-
kne, wyrazne i z innych zreszta, wzgledéw bardzo pouczajace
miejsce §. Chryzostoma, ktérego nauczycielem eucha-
rystyi nazwano. W 82 homilii do $§. Mateusza moéwi on:
»Z calego serca wierzmy Bogu i w niczém mu sie nie sprze-
ciwiajmy, chociazby sie jego stowo sprzeciwialo naszemu ro-
zumowi i poznawaniu, ale raczdj jego stowo ma naszemu ro-
rumowi i poznaniu rozkazywa¢. Tak uczynmy i ze wzgledu
na tajemnice i nie patrzmy tu na to, co zmystom pod-
pada, lecz trzymajmy sie jego stow. Stowo jego nie
myli, a nasze zmysty ftatwo sie myli¢ moga; stowo Boga
nigdy nie bigdzito, a nasze zmysty byly czesto oszukane.
Jezeli wiec stowo jego brzmi: ,, To jest ciato moje,ik to
mu wierzmy i ufajmy i patrzmy oczami naszego ducha na
jego ciato, bo Chrystus nie dat nam nic widzialnego, lecz
tylko w widzialny sposob. Tak udziela sie i we chrzcie przez
polanie wody co$ widzialnego, ale to, co sie przez to dzieje,
narodzenie i odrodzenie i odnowienie, jest czém$ duchowdni.
Gdybys byt bez ciata, toby ci byt dat swoje bezcielesne dary
bez ostony, ale poniewaz twoja dusza potgczona jest z cia-
fem, przeto daje ci we widzialnych rzeczach co$ duchowego.
Nie jeden mowi teraz, zeby chcial widzie¢ jego postaé, jego
rysL jeg0 szaty, jego trzewiki; ot6z mozesz go widzie¢, do-
tkng¢ sie go, pozywa¢ go. Ty pragniesz tylko jego suknie
widzie¢ a on pozwala ci nietylko widzie¢ siebie, ale i dotykac,
pozywac i do twojego wnetrza przyjmowac. Niechaj przeto
nikt nie przystepuje niechetnie, nikt obojetnie, zblizajmy sie
racz¢j wszyscy don z goragcém nabozenstwem, z ognistém i na-
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tehnionébm sercem... Rozwaz, ile powstajesz przeciwko temu,
ktéry go zdradzit i krzyzowat, dla tego mic¢j sie na baczno-
ci, abys$ i ty nie byt winnym ciata i krwi. Owi zabili naj-
Swietsze ciato, ty za$ przyjmujesz ie mimo wielkich wysSwia-
dczonych ci dobrodziejstw, nieczystem sercem; bo niedosy¢, ze
cztowiekiem zostat, ze sie dozwolit ubiczowaé i zabi¢, ale
nadto tgczy sie z nami i karmi nas swem ciatem nietylko
przez wiare, ale rzeczywiscie. Jakze wiec nad wszystko czystym
powinien by¢ ten, kto pozywa te ofiarg, jakim blaskiem
winna jasnie¢ ta reka, ktéra to ciato rozdziela, usta, ktore
sie napetniajg tym duchowym ogniem, jezyk, ktory sie ru-
mieni od tej dreszczem przejmujacej krwi Rozwaz jakiego$
dostapit zaszczytu i przy jakim pozywasz stole. Aniotowie
patrza na ten stot i drzg i nie $mig bez najwiekszego usza-
nowania patrze¢ na blask, ktory sie ztamtad rozchodzi.*
»T1ak bywamy nasyceni, tak sie tgczymy z Chrystusem
i stajemy sie z nim jedndm cialem. Kitdryz pasterz zywi
swe owce wiasnemi cztonkami? Lecz c6z ja moéwie o pa-
sterzach? Niektére matki oddajg swe niemowleta obcym
karmicielkom, on za$ tak nie uczynit; sam zywi nas krwig
i fgczy sie z nami wszelkim mozliwym sposobem. Rozwaz
przeciez, ze z naszej istoty sie narodzit. Ale to, powiadaja,
nie statlo sie dla wszystkich. Oczywiscie ze dla wszystkich
sie stato; bo jezeli sie znizyt do nasz¢j natury, to sie znizyt
do nas wszystkich; jezeli za$ do wszystkich, to i do kazdego
zosobna. Dla czego, powiadajg, nie mieliSmy ztagd wszyscy
pozytku? To nie jest jego wing, on bowiem ofiarowat sie
za wszystkich, lecz wing tych, ktorzy nie ehcieli. W taje-
mnicy (N. Sakramentu) taczy sie z kazdym wiernym zosobna,
zywi samym sobg tych, ktérych zrodzit, nie oddaje ich in-
nym i dowodzi ci tem na nowo, ze twoje ciato przyjat. Dla
tego nie badZzmy opieszatymi, skoro nas tak wielkag mitoscig
i czcig zaszczycit. Czyz nie widzicie, jak niemowleta chciwie
przyciskajg swe usta do piersi matczyn6j? Z takaz gorliwo-
Scig i my $pieszmy do tego stotu i do piersi, ktora daje ten
duchowy nap6j, owszem z wiekszg gorliwoscig anizeli niemo-
wleta ssajmy taske Ducha §. a tylko obywanie sie bez tego
pokarmu niech nam sprawia bole$¢. To, co przed nami lezy
nie jest dzietem mocy ludzkiéj; bo ten, ktéry to zdziatat
przy on¢j wieczerzy, czyni to jeszcze teraz. My (kaptani)
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jesteSmy tylko stugami, on sam uswieca i przemienia. Dla
tego niech tu nie bedzie obecnym Judasz lub skagpiec. Kto
nie jest uczniem, niech sie oddali, bo takich st6t nie przyj-
muje; napisano bowiem jest: Uczynie pasche z uczniami
mymi. To za$ jestten sam stdt i nie wolno nam mie¢ go za
posledniejszy, bo nie jest to tak samo, jakoby przy pierwszym
Chrystus, przy drugim cziowiek moc swag tworczg objawiat
Tutaj jest sala jadalna, w ktdréj naonczas byli.”

2. To nieprzerwane bozkie podanie stwierdzajg takze
wyznania Nestoryan i Monofizytéw, ktorzy juz w V. wieku
od kosciota odpadli, tudziez starsze liturgie (liturgie $S. Ja-
koba, Marka, Chryzostoma, Bazylego, Cyrylla i i.), ktore cze-
sto stowo w stowo tak samo brzmig jak nasza dzisiejsza li-
turgia i jasno wypowiadajg wiare w rzeczywista, istotng obe-
cnos¢ Chrystusa w N. Sakramencie.

§ 124.

3. Odpowiedniem jest, azeby ciato i krew Jezusa CKkrystusa
znajdowaty sie pod zmystowemi postaciami w N. Sakramencie.

Ustanowienie Sakramentu, w ktorym Jezus Chrystus
pod zmystowemi postaciami prawdziwie i istotnie jest obecnym
i w ktérym my go jako pokarm pozywamy, odpowiada 1. isto-
tnej potrzebie cziowieka; 2. charakterowi chrzescijanskiej re-
ligii i nareszcie 3. wielki¢j mitosci i dobroci Boga.

1. Odpowiada istotn¢j potrzebie cziowieka. Poniewaz
cztowiek z jedn6j strony ma sie z Bogiem potaczy¢, Boga
posiada¢ i nim sie cieszy¢, — gdyz na tém polega jego prze-
znaczenie i istota religii — i poniewaz z drugic¢j strony nie
samym jest duchem, ale zarazem istotg zmystowa, ktora
tylko przez cialo na zewnatrz dziata i zzewnatrz wrazen
doznawa. dla tego duchowo-cielesne pozywanie Boga jest isto-
tng potrzebg cztowieka.

Te potrzebe zaspakajato w raju obcowanie cziowieka
z Bogiem; réwniez i w starym zakonie zaspokajat Bog po-
trzebe ludzi, chociaz ze wzgledu na nich nie w doskonaty
sposob; objawiat sie bowiem symbolicznie, w stupie jasnym
i ciemnym przy wyjsciu z Egiptu, jako tez w niedostepnej
chwale, nazwanéj Szechinah, ktora napetniata najswietsze.
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2. Taki sakrament odpowiada charakterowi chrzesci-
janskiej religii. Poniewaz istota chrzescijanskiej religii po-
lega na prowadzeniu wszystkiego do doskonatosci, przeto mu-
siata te potrzebe natury ludzkiej w doskonaty sposob
zaspokoi¢; i to nietylko na krétki, przemijajacy czas, ale na
caly czas trwania tej religii, t. j. az do skonczenia Swiata;
zupetne za$ zaspokojenie t¢j potrzeby nastgpito wiasnie w
ten spos6b, ze B6g sam juz nie w podobienstwach tylko, lecz
za posrednictwem natury ludzki¢j osobiscie sie ludziom uka-
zal i ze az do skorczenia Swiata pod zmystowemi postaciami
sakramentu, i wedtug swego cztowieczenstwa, pomiedzy nami
pozostaje.

Przeciez nie w postaci ludzki¢j, jedno pod sakramen-
talng ostong chcial Chrystus zostawa¢ pomigdzy nami, juz
to dla tego, ze sie nam chcial odda¢ na duchowy pokarm, juz
t¢z ku ozywieniu i uduchowieniu naszej wiary i nadziei w tym
czasie doswiadczenia i przygotowania, t. j. abySmy sie nie
przywiezywali do jego ludzkiego ciata i azebySmy wsrdd tego
nie zapomnieli o bozki¢j istocie jego osoby, ale zebySmy obja-
wienie majestatu jego boztwa i jego chwalebnéj ludzkosci we
wiecznosci oczekiwaé i oglada¢ mogli.

Obrazem wiec byt stary zakon, obrazem i prawdg jest
nowy zakon tutaj w czasie a prawda bez obrazu bedzie no-
wy zakon na tamtym S$wiecie.

3. Taki sakrament odpowiada nareszcie wielkisj mito-
§ci i dobroci Boga. Bo wiasnie cudowna bozka mitos¢ i do-
bro¢, objawiajagce sie tak Swietnie w tym sakramencie, sg
tylko dla cztowieka ambitnego i nie majgcego mitosci, prze-
szkoda do przyjecia z pokorg téj tajemnicy; dla.mitujagcego
i mitoScig rozpalonego serca staje sie ta tajemnica tém wia-
rogodniejsza, im wiekszg jest mitosé, ktéra sie tutaj objawia;
bo najwieksza mitos¢ jest Boga najgodniejsza.

§ 125.

Obecnos¢ ciata i krwi Jezusa Chrystusa w Najswietszym
Sakramencie przez przemiane zywiotOdw (transsubstantiatio).

Wedtug nauki kosciota jest ciato i krew Jezusa Chry-
stusa obecne w N. Sakramencie przez przemienienie istoty
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catego chleba w ciato i istoty catego wina w krew Chrystusa
(ta przemiana jednéj istoty (substantia) w druga, nazywa sie
bardzo trafnie transsubstantiatio), wten sposob, ze po prze-
mienieniu nic juz nie pozostaje z chleba i wina, jak tylko
zewnetrzne postacie, czyli to, co pod zmysty podpada (zapach,

smak, ciezkos¢, kolor i t. p.). Por. Sobor Trydencki sess.
XII. Ci 2°

Dla tego tez we wzniostym hymnie ,Lauda Sion“ tak mowi
autor:
Sub diversis speciebus,
Signis tantum et non rebus,
Latent res eximiae;
Caro cibus, sanguis potus:
Manet tamen Christus totus,
Sub utrague specie.

Ta nauka, ktérg kosciét juz na dawniejszych powszechnych so-
borach (IV Lateran., w Lugdunie, w Konstancyi) wypowiedziat, opiera
sie tak na pismie $. jak na bozkiem podaniu.

Opiera sie najpierw na pismie $.: bo Chrystus nie méwi: to
(co tutaj widzicie) zawiera moje ciato; w tém, z tern, obok tego jest
moje ciato przytomném, lecz: to jest cialo moje. Ze za$ stowo: jest
rozumie¢ nalezy, jak wyzej pokazaliSmy, dostownie, przeto koniecznie
ztad wynika, Ze istota jednego (chleba) przeszta i przemienita sie w
istote drugiego (w ciato Chrystusa).

Ta nauka kosciota opiera sie pov/tére na bozkiem podaniu.
Bo ojcowie kosciota mdéwig wszyscy 0 rzeczywistdbm przemienieniu sie,
uzywaja stow: converti, mutari, transelementari, transfiguran, p;Tafi«).-
l¢crika, anorté3cu, aETouaimaiig, i powiadaja, Ze czéms$
podobndém jest przemienienie wody we wino w Kanie, por. w § 123 przy-
toczone miejsce ze §. Cyrylla; i tegoz Catech. 22. n. 2.: ,Raz w Ka-
nie Galilejskiej przemienit wode we wino i nie miatZzeby zastugiwaé na
nasze wiare, przemieniajgc wino w krew?“ S. Grzegorz Nyssenski (or.
cat. ¢. 37.): ,Mocno sie trzymam tego i wierze, Ze i teraz mocg sto-
wa bozego przemienia sie poswiecony chleb w ciato Boga, Logosa.”

Luterska teorya o impanacyi czyli konsubstancyacyi, wedtug kto-
rej w N. Sakramencie chleb z ciatem paniskiem, ciato w chlebie i z Chle-
bem, a wiec dwie istoty zarazem sg obecne, sprzeciwia sie juz to wy-
raznym stowom pisma §,, juz tez $wiadectwom starozytnosci chrzesci-
janskiej.

To cudowne przemienienie zywiotow chleba i wina w ciato i krew
Chrystusa wskazuje zarazem na zmiane i przemienienie, ktére zachodzi
w duszy przy jej uswieceniu. Jak bowiem istota chleba i wina pra-
wdziwie w ciato i krew Chrystusa sie przemienia, chociaz zewnetrznie
nie wida¢ zadnej przemiany, tak i my, chociaz widocznie sie nie zmie-
niamy, odnawiamy sie wewnetrznie do zycia, otrzymujagc w N. Sakra-
mencie prawdziwe zycie.
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§ 126.

Obecnos¢ ciata i krwi Chrystusa w Najswietszym Sakramencie
przed i poza pozywaniem.

Swiety sobor Trydencki powiada (ses. XIII. c. 4.): ,,Gdy-
by kto twierdzit, ze po konsekracyi nie jest (natychmiast)
cialo i krew Pana naszego Jezusa Chrystusa obecne w prze-
dziwnym Sakramencie OHarza, lecz tyiko, gdy je pozywamy,
dalej, ze go nie ma ani przedtem, ani potém, i ze w hosty-
ach czyli poswieconych partykutach, ktdére sie po komunii
zachowuja albo pozostajg, nie pozostaje prawdziwe ciato pan-
skie, niech bedzie wykluczonym.“ To orzeczenie kosciota
jest wymierzone przeciw heretykom XVI wieku, twierdzacym,
ze cialo Jezusa Chrystusa jest dopiero przy pozywaniu obe-
cnym; orzeczenie to ma za sobg tak pismo §., jak bozkie po-
danie.

1. Ma za sobg pismo §.: bo Chrystus nie moéwi: bierzcie i jedz-
cie, to bedzie moje ciato, ale: to jest cialo moje; w tej samej chwili
zatem, w ktorej Chrystus wypowiedziat swa tworcza wola, w tej samej
chwili nastapita przemiana. ,,Rozkazuje a dzieje sie, méwi a jest.”

2. Ma za sobg bozkie podanie; bo ojcowie kosciota nie ograni-
czajg obecnosci ciata i krwi Chrystusowej bynajmniej na czas ich pozy-
wania, lecz uczg niedwuznacznie, ze przez wymodwienie stow Chrystusa
przemienia sie chleb i wino w ciato i krew Jezusa Chrystusa; a §. Au-
gustyn (in Ps. 33. eon. I.) moéwi wyraznie: ,,Chrystus trzymat siebie
samego w swych rekach, gdy swe wiasne ciato podajac, méwit: to jest
ciato moje.“ Bozkie podanie twierdzi i to, ze w najdawniejszych cza-
sach kosciota przechowywano N. Sakrament, ze go posytano nieobecnym
wyznawcom i meczennikom, ze go zanoszono do umierajgcych jako wia-
tyk i ze mu juz przed pozyciem cze$¢ bozkg oddawano. ,,Niechaj nikt,”
moéwi §. Augustyn, ,,nie pozywa ciata Chrystusowego, nie oddawszy mu
pierwej czci bozkiej.“

Na dowod tego mozna przytoczy¢ tak nazwang missa praesancti-
ficatorum, ktéra w greckim kosciele czesto, w tacinskim za$ tylko we
Wielki Pigtek jest w uzywaniu.

§ 127.

Obecno$¢ umeczonego i uwielbionego ciata Chrystusowego
w Najswietszym Sakramencie.

1. Wedlug wyraznych stéw Pani Jezusa jest w N.
Sakramencie obecném ciato jego na krzyzu ofiarowane, bo
mowi: To jest ciato moje, ktére sie za was dawa (na
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krzyzu); to t€z wynika ze stdbw apostota (1 Kor. 11, 26.):
»llekro¢ bedziecie ten chleb jedli, i kielich pili, Smier¢ pan-
ska bedziecie opowiada¢, az przyjdzie.”

2. Przeciez nie martwe ciato Chrystusa Pana jest tu-
taj obecném, ale to ciato Chrystusowe, ktére przez $mieré
zwyciezyto Smier¢ i wieczng nieSmiertelno$¢ wystuzyto, udu-
chowione i chwalebne ciato; dla tego t6z jest N. Sakrament,
jak z jedn¢j strony uroczystym obchodem $mierci Chrystusa,
tak z drugi¢j zadatkiem naszego wiasnego przysztego zmar-
twychwstania i uwielbienia. Na to wskazujg stowa obietnicy:
,Kto pozywa ciata mego i pije moje krew, ma zywot wie-
czny a ja go wskrzesze w ostatni dzien,“ jako téz nauka oj-
cow, ktorzy N. Sakrament uwazajg za Srodek skuteczny prze-
ciwko $mierci (S. Ignacy epist. ad Ephes. c. 22. nazywa go:
(fpdp[j.a*ov d&ayaacae, duridorou tou dnodauew). To za$
w N. Sakramencie obecne, umeczone, ale zndw wskrzeszone
i chwalebne cialo Chrystusa, jest co do istoty zupetnie tern
samém, ktére N. Panna porodzita i w ktérém przez trzydzie-
§ci i trzy lata Chrystus po ziemi chodzit; tak jak i przyszie
nasze cialo bedzie co do istoty tém samém, ktére obecnie
posiadamy.

W skutek powyzszych wyjasnien nie mozna ze stanowiska zdro-
wego rozumu wystgpi¢ ze zadng watpliwoscig przeciwko tej zasadzie
wiary katolickiej, ktéra uczy, ze w N. Sakramencie jest ciato Chrystu-
sowe rzeczywiscie przytomnem. Nie mozna sie n. p. pytac: jakze moze
ciato Chrystusowe siedzie¢ po prawicy Ojca w niebiesiech a zarazem
by¢ przytomnem na ziemi, albo, jak moze by¢ na ziemi w kilku miej-
scach naraz i by¢ pozywanem? Kto sie bowiem w ten lub podobny
sposéb pyta, ma na mysli zwyczajne, przyrodzone ciato, bo tylko do ta-
kiego moga sie stosowa¢ zwyczajne prawa i stosunki przyrody.

Aby podobne watpliwosci na zawsze usungé¢, uczyli zwolennicy
Lutra, ze ciato Chrystusowe jest wszedzieobecnem (ubiguitas cor-
poris Christi), ale nauka ta jest tylko odgrzaniem herezyi eutychi-
janskiej.

§ 128.

Caly, nieskazony Chrystus jest obecnym pod kazda postacig
i w kazdej czesci postaci.

1. Kosciot uczy, ze w N. Sakramencie jest ciato i krew
Jezusa Chrystusa razem z jego dusza, i b6éztwem awigc
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caty Chrystus obecnym (por. przytoczone w § 121. sto-
wa soboru Trydenckiego).

Z zywom bowiem ciatem Chrystusa jest, jak sie samo
przez sie rozumie, takze jego dusza a skutkiem hypostaty-
cznego pofaczenia i jego bdztwo potaczone, tak ze caty Chry-
stus z boztwem i cztowieczenstwem w N. Sakramencie jest
obecnym.

2. Rownie pod kazdg postacig, tak pod postacia chleba
jak pod postacig wina i w kazddéj czeSci postaci, jest caty
i nieskazony Chrystus obecnym. Por. Conc. Trid. sess. XIlII.
c. 3.: ,,Gdyby kto twierdzit, ze w czcigodnym Sakramencie
Oltarza nie znajduje sie caly Chrystus pod kazda postacia
i po rozdzieleniu pod pojedynczemi czeSciami kazds$j postaci,
niech bedzie wykluczonym.*

a) Poniewaz Chrystus juz nie umiera (Rzym. 6, 9.), wynika, ze
ciato od krwi i krew od ciata nie moze by¢ wiecej roztaczong. Gdzie
wiec jest ciato, tam jest i krew, a gdzie jest krew, tam jest i ciato
rzeczywiscie obecnem. Przeciez pod kazda postacig jest mocg konsekra-
cyi (ex vi verborum consecrationis) tylko to obecnem, co wyraza forma
konsekracyi; moca konsekracyi jest pod postacig chleba ciato Chrystu-
sowe, pod postacig wina krew Chrystusowa obecna, reszta zas: dusza,
béztwo a pod postacig chleba takze i krew jego, pod postacig wina ta-
kze i ciato jego, sg obecnemi ex concomitantia.

b) W kazdej czastce kazdej postaci jest caty Chrystus obecnym;
wynika to juz z historyi ustanowienia. ,,Bo nie trzeba wierzy¢,” mowi
katechizm rzymski (p. Il. c. 4. qu. 34.), ,,ze kazdy kawatek chleba zoso-
bna osobng formg stéw przez Pana zostat konsekrowanym, ktéry do do-
konania $wietych tajemnic i do rozdzielenia pomiedzy apostotdw madgt wy-
starczy¢.“ To samo wynika z bozkiego podania, bo pomiedzy innymi méwi
§. Augustyn: ,Kazdy zosobna przyjmuje Chrystusa Pana i w kazdej
czastce jest on catym i pojedynczy ludzie nie zmniejszajg go.”

Nadmieni¢ tu takze wypada, ze ciato Chrystusowe nie jest w N.
Sakramencie tak przytomnem, jak gdyby sie w miejscu jakiem znajdo-
wato, boby tym sposobem mogto, ze tak powiemy, stosownie do wie-
kszej lub mniejszej objetosci przestrzeni, by¢é w niej Pana Jezusa wie-
cej lub mniej. Pan Jezus jest raczej w N. Sakramencie obecnym o ile
jest substancya, poniewaz substancya chleba przemieniong jest w sub-
stancya ciata Chrystusowego, a nie we wielkg lub matg objetos¢ Chry-
stusa. Substancya za$ moze by¢ objetg tak dobrze matg jak wielka
przestrzenig; wszakze cata natura powietrza zawarta jest zarébwno we
wielkiej, jak matej przestrzeni i cata natura wody w matem jak wiel-
kiem naczyniu. Z tego za$ wynika, ze Chrystus jest wedle calej istoty
tak w najmniejszej czastce postaci, jak iw najwiekszej prawdziwie obe-
cnym (por. katechizm rzymski p. 1l. c. 4. qu. 42.).

20
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Z tego, cosmy powiedzieli, wynika dalej, ze jezeli postacie zostajg
ztamane albo zmienione, nie tamie si¢ ani nie zmienia s'¢ ciato Chry-
stusowe; lecz zawsze tylko postacie, symbole bywajg tamane albo zmie-
niane, sakramentalne za$ ciato Chrystusa nie bywa ani famane ani zmie-
niane. Por. stowa hymnu Lauda Sion:

Fracto demum Sacramento,
Ne vacilles, sed memento,
Tantum esse sub fragmento,
Quantum toto tegitur.

Nulla rei fit scissura,
Signi tantum fit fractura;
Qua nec status nec statura
Signati minuitur.

§ 129.

Ciatu i krwi Chrystusa w Najswietszym Sakramencie nalezy
sie czes¢ bozka.

1. Ciatlu i krwi Chrystusa w N. Sakramencie nalezy
sie cze$¢ bozka (cultus latriae w przeciwstawieniu do czci na-
lezn¢j Swietym, cultus duliae). Bo chociaz ciato i krew, czyli
cztowieczenstwo Chrystusa, nie jest przemienione w jego bo-
ztwo, lecz tylko z niém pota-czone, to przeciez nie odnosi sie
cze$¢ do natury albo do pojedynczych czeSci natury, lecz
do osoby, jako wiascicielki natury. Ze za$ osoba Chrystusa
jest bozka, osobg, Stowa, przeto ijego najswietsz¢j ludzkosci,
jego najswietszemu ciatu i krwi, cze$¢ bozka sie przynalezy.
Te cze$¢ bozka, zatwierdza tak pismo §., jak stata praktyka
kosciota katolickiego od samego pocza,tku.

a) Conc. Trident, sess. XXIIIl. cap. 5.: ,Wprowadzajac go na
Swiat mowi Ojciec: A niech sie mu klaniajg wszyscy aniotowie bozy;
jego czczg na kolana upadiszy medrcy ze wschodu; jego czcili wedtug
Swiadectwa pisma $. apostotowie w Galilei;* por. Zyd. 1, 6.; Mat. 2,
11.; Mat. 28, 17. Chrystus za$ wN. Sakramencie jest istotnie ten sam,
ktory po ziemi chodzit.

b) S. Augustyn (in Ps. 98.) moéwi: ,Niechaj nikt nie pozywa
owego ciata Chrystusowego, nie oddawszy mu wprzéd czci bozki6j.“ To
tez zawsze byto wsréd najswietszej ofiary podniesienie, w ktorom ko-
sciot wzywat wiernych do oddania czci bozkiéj N. Sakramentowi. Ko-
sciot (papiez Urban IV r. 1246) urzadzit takze, chcac N. Sakramentowi
uroczyscie cze$¢ bozka oddaé, osobne Swieto Bozego Ciata a §. To-
masz utozyt naten cel nabozenstwo z wzniostem ,,Pange lingua,u w kto-
rém kosciot najwyzszy przepych rozwija. Wedtug pieknego zwyczaju,
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ktéry sobor Trydencki pochwalit i polecit, obnoszg z najwiekszg czcig
N. Sakrament w uroczystej procesyi po ulicach i miejscach publicznych
na podziekowanie za ten niewymowny, bozki dowod mitosci, ktéry nam
przypomina zwycieztwo i tryumf Smierci. Procz tego wystawia przy
innych sposobnosciach N. Sakrament ku czci publicznej (expositio Sa-
cramenti) i udziela nim btogostawienstwa wiernemu ludowi. Gi6-
whnie tez ku tern wiekszemu uczczeniu N. Sakramentu jest zaprowa-
dzone w kosciele nabozenistwo do najswietszego serca Jezusa.
Do hymnéw koscielnych, ktére przede wszystkiem petne sg tej czci bo-
zkiej, policzy¢ nalezy: Lauda Sion, Pange lingua gloriosi i Adoro te
devote latens Deitas.

Szczeg6lng cze$¢ i nabozenstwo okazujg pobozne osoby odwie-
dzajgc N. Sakrament (visitatio sanctissimi). Odwiedzanie N.
Sakramentu jest zaréwno uzasadnionem, jak Bogu mitem i poZytecznem
nabozenstwem. Jest uzasadnionem, poniewaz w niem czcimy samego
Pana Jezusa; jest Bogu prawdziwie mitem, bo, jak pismo $. mowi,
,F0zkosz mu sprawia mieszka¢ pomiedzy synami ludzkimi*“ i poniewaz
przede wszystkiem w tej tajemnicy swej mitosci, ktérg jakoby testa-
mentem ustanowit, poufate z nimi obcuje; nareszcie jest to odwiedza-
nie bardzo pozytecznem nabozenstwem, dla $wietego celu, dla aktow
cnoty, ktére przytem wypetniamy, mianowicie aktéw wiary, nadziei, mi-
tosci, pokory, zalu prawdziwego; nareszcie dla task, ktore tutaj otrzy-
mujemy, tu bowiem jest zrodto wszystkich fask.

Pieknym symbolem nieustannej czci, przynaleznej N. Sakramen-
towi, jest wieczna lampa, kt6rg kosciot bezustannie pali¢ poleca przed
N. Sakramentem. Jest ona zarazem symbolem czci, ktorg oddajg bez
ustanku chory anielskie barankowi niebieskiemu; przypomnieniem takze
ztotego Swiecznika, ktéry w starym zakonie ciggle $wiecit przy wnijsciu
do najSwietszego, jako tez obrazem ,jutrzenki, ktdéra nigdy nie za-
chodzi.“

2. Skoro za$ wolno oddawa¢ cze$¢ bozka N. Sakramentowi, to
tez i do tego obowigzani jesteSmy i ten obowigzek jest nawet jednym
z najswietszych w catej chrzescijanskiej religii.

Wykonujac ten obowigzek wyznaje chrzescijanin przede wszyst-
kiem swoje wiarg; bo ta tajemnica jest najjasniejszym punktem chrze-
Scijanskiej religii. Wszystkie nauki chrzescijanstwa tacza sie w tej ta-
jemnicy; z niej wychodzg i w niej sie schodza; wszystkie przepisy chrze-
Scijanstwa ztad wyptywajg. Tutaj mito$¢ najwyzsza wcielona goruje;
tutaj zapalamy sie do najwyzszej mitosci, do mitosci Boga i bliznich,
na ktérej polega wypetnienie zakonu chrzescijanskiego. Wiara, czes¢,
mito$¢, pokora, wdzieczno$¢, stowem wszystkie cnoty chrzescijanskie
ptyna z czci ku bozkiej tej, najwznioslejszej tajemnicy. Kto kocha Jezusa,
kocha po przede wszystkiem tam, gdzie jest tak nieskonczenie godnym
mitosci i gdzie naszej mitosci zada; kto go przed ludzmi czci i kto
chce by¢ przez niego kiedy$ uczczonym przed ojcem niebieskim, okazuje
mu przede wszystkiem w tym sakramencie najwyzsza czes¢. Cate we-
whnetrzne usposobienie chrzescijanina osadzi¢ mozna z tego, jak czci N.

20*
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Sakrament» To stosuje sie nietylko do pojedynczych oséb, ale ido ca-
tego ogdtu chrzescijanskiego. Religijnos¢ podnosi sie lub upada, sto-
sownie do czci oddawanej N. Sakramentowi. Gdzie kwitnie religijnosc,
tam doznaje czci i mitosci N. Sakrament; gdzie nie czczg tej tajemnicy,
tam upada religia a Chrystus jest w zapomnieniu. Prawdziwa cze$¢
dla N. Sakramentu jest szczytem rzetelnej religijnosci; czes¢ jego tylko
potowiczna i powierzchowna jest lekkomysinoscig nie do wyttémaczenia,
a nieoddawanie wcale czci jest Swietokradzka zbrodnig i obumarciem
wszelakiej mitosci i prawdziwej religii.

Il. Cialo i krew Panska jako Sakrament.

§ 130.

Réznica pomiedzy Najswietszym Sakramentem a innemi
sakramentami.

N. Sakrament r6zni sie od innych sakramentdw

1. tern, ze, gdy inne sakramenta dopiero przez uzycie
(materyi) sie dokonuja (przez rzeczywiste zmycie wodg, przez
namaszczenie krzyzmem i t. p.), ten dokonuje sie juz przez
konsekracya materyi, przed i poza rzeczywistym przyjeciem;

2. tom, ze gdy przy innych sakramentach konsekracya
materyi polega na zwyczajnym blogostawienstwie, czyli po-
Swieceniu, to w N. Sakramencie zawiera w sobie konsekra-
cya materyi zarazem cudowng przemiane istoty, tak Ze sie
chleb w ciato a wino w krew Jezusa Chrystusa przemienia;

3. nareszcie tym, ze gdy do innych sakramentéw tylko
taski sg przywiazane, to w tym sakramencie jest dawca i zré-
dto wszelakich task, Jezus Chrystus. Wszystkie inne sakra-
menta zawierajg co$ cudownego w sobie, a tu jest cud nad
wszelkie cuda; wszystkie inne sakramenta sg Swiete, a ten
sakrament jest najswietszym i czci najgodniejszym (Sanctissi-
mum), poniewaz krom Tréjcy $. nie ma nad Jezusa Chry-
stusa, Syna bhozego nic $wietszego i godniejszego ani na hie-
bie ani na ziemi.

Ta wielko$¢ i Swietos¢ N. Sakramentu tfémaczy szczegdlng czesc,
ktéra mu kosciét oddaje i oddawaé poleca. Nawet zbezczeszczenie tych
przedmiotéw, ktére majg jaka$ stycznos¢ z tym sakramentem, ktore
stuzg do jego przygotowania i zachowania, jak kosciét, ohtarz, tabernacu-

lum, kielich, ciborium, monstrancya, puryfikaterze, patena i t. p., uwa-
za kosciot za zbrodnie, za Swietokradztwo (sacrilegium).



309

§ 131

R6zne nazwy tego sakramentu.

Rézne nazwy, ktore temu sakramentowi zwyczajnie na-
dajemy, oznaczajg czescig jego wysoka godnos¢, czescig jego
przeznaczenie. Zwyczajne nazwy sg nastepujace:

1. Eucharystya (eucharistia), t. j. dobra taska
czyli dziekczynienie; bo ten sakrament obejmuje najwyz-
szg taske, dawce i zrodto wszystkich task, Jezusa Chrystusa
samego, a z drugi¢j strony obowiezuje nas za to do najwyz-
szej podzieki.

Dla tego tez $piewa kosciot we wzniostym hymnie Lauda Sion:

Lauda, Sion, Salvatorem,
Lauda ducem et pastorem

In hymnis et canticis
Quantum potes, tantum aude,

Quia major omni laude,
Nec laudare sufficis.

2. Swieta hostya (hostia), t. j. ofiara, ho ten
sakrament jest zarazem prawdziwg ofiarg, nieustajacg, niekrwa-
wg ofiarg nowego zakonu.

3. Komunia (communio), t. j. potaczenie czyli spo-
teczno$¢ (obcowanie), bo taczy nas najscislej z Chrystusem,
bo czyni nas uczestnikami jego ludzkosci i bdztwa, bo nas
miedzy sobg wigze najscislej, jakoby czionki jednego ciata.

4. Sakrament O&ttarza (sacramentum altaris), po-
niewaz bywa na Ottarzu podczas mszy §. sprawowanym.

5. Tajemnica mitosci (pacis et charitatis sacra-
mentum), bo jak mito$¢ Chrystusa ku nam w najczystszym
niejako blasku ukazuje, tak nas nawzajem pocigga do najgo-
retszej ku niemu mitosci, a z mitosci ku niemu do najser-
deczniejszej mitosci wszystkich ludzi, a mianowicie komuni-
kujacych chrzescijan.

6. Boze ciato (corpus Domini), poniewaz zawiera
prawdziwe ciato Chrystusa.

7. Wieczerza panska (coena), poniewaz ja Chry-
stus ustanowit na wszystkie czasy podczas ostatni¢j taiemni-
cz0j wieczerzy.

8. Stot panski (mensa Domini), poniewaz nas tu-
tutaj sam Chrystus Pan wasném ciatem i krwig karmi.
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9. Wiatyk (viaticum), poniewaz jest duchowym po-
karmem, wzmacniajagcym nas w naszéj pielgrzymce i poniewaz
nam toruje droge do chwaly wieczugj.

§ 132.

Sakramentalny charakter Najswietszego Sakramentu.

N. Sakrament uwazali po wszystkie czasy wszyscy chrze-
Scijanie, a nawet sekty, od kosciota odpadte, za prawdziwy
i wiasciwy sakrament; ma bowiem wszystkie do prawdziwego
sakramentu potrzebne warunki, tj: ustanowienie przez Chrystusa,
znak zewnetrzny i taske wewnetrzng. Chrystus Pan ustano-
wit N. Sakrament we wieczor przed swg meka, mowigc do
apostotow po wieczerzy $Swietdj : ,,Czyncie to na moje pa-
migtke.”“ Temi bowiem stowy dat Chrystus apostotom i ich
nastepcom polecenie i moc sprawowania Najsw. Sakramentu.
Drugim znakiem zewnetrznym N. Sakramentu sg postacie
chleba i wina, ktére pozostajg jeszcze po przemienieniu Chle-
ba w ciato i wina w krew Chrystusa. 3. N. Sakrament za-
wiera i daje taske wewnetrzna, bo samego Chrystusa, dawce
i zrodto task wszelakich.

§ 133.

Materya tego sakramentu.

Materyg (dalszg) N. Sakramentu jest 1. chleb przemie-
niony i 2. wino z winogron winnéj macicy (vinum de vite).

a) Chleb pszenny winien by¢ zrobionym z maki i zwyczajnej
wody i by¢ upieczonym tak, jak sie zwyczajnie chleb piecze. Bo tylko
chleb w ten sposéb przygotowany jest zwyczajnym chlebem; i, idac za
pismem $. i nieprzerwaném podaniem kosciota, powatpiewaé nie mozna,
ze Chrystus sam, stanowigc N. Sakrament, uzyt zwyczajnego chleba, a
wiec tern samem polecit, aby chleb zwyczajny byt materyg sakramentu.
Zresztg jest tak chleb kwaszony (panis fermentatus), jako i nie kwa-
szony (panis azymus) wazng materya, bo jeden i drugi jest prawdzi-
wym i wiasciwym chlebem. Dozwolong za$ materyg w kosciele ta-
cinskim jest tylko chleb niekwaszony. Chrystus sam stanowigc ten sa-
krament uzyt chleba niekwaszonego ,w pierwszy dzien przasnikow,” w
ktorym Zydom nie byto wolno mie¢ nic kwaszonego w domu.

b) Wino tylko wycisniete z winogron i nie zepsute, wazng jest
materyg sakramentu, bo takie tylko jest winem w zwyczajném rozumie-
niu i Chrystus uzyt takiegoz przy ostatniej wieczerzy. Wedtug Scisle
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obowigzujacego przepisu kosciota, winien jkaptan przed, konsekracya
dola¢ do wina cokolwiek wody. O powodach tego przepisu moéwi sam
sobor trydencki (Sess. XXII. cap. 7.): Monet s. synodus, praeceptum
esse ab ecclesia sacerdotibus, ut aquam vino in célice offerendo misce-
rent, tum, quod Christum Dominum ita fecisse credatur, tum etiam,
quia e latere ejus aqua simul cum sanguine exierit, quod sacramentum
hac mixtione recolitur et cum aquae in apocalypsi beati Joannis populi
dicantur, ipsius populi fidelis cum capite Christo unio repraesentatur.
Jednakze, ohociaz te powody, dla ktérych ma by¢ woda do wina przy-
mieszang, tak sg powazne, ze tego nie mozna bez ciezkiego grzechu po-
ming¢, to przeciez i bez przymieszania wody bytby sakrament waznym.

c) Bardzo madrze wybrat Chrystus materyg N. Sakramentu.
Bo 1. przedstawia nam przez to N. Sakrament tern wyrazniej jako du-
chowy pokarm naszej duszy. 2. tatwiej nam przez to wierzy¢ w
te Swietg tajemnice; bo jak codziennie widzimy, ze sie chleb i wino
sitg natury przemienia w ludzkie ciato i krew, tak przez te tajemnice
utwierdzamy sie tém bardziej we wierze, ze istota chleba i wina prze-
mieniajg sie moca bozkiego btogostawienstwa w prawdziwe ciato i pra-
wdziwg krew Chrystusa Pana.

§ 134.
Forma tego sakramentu.

1. Forma konsekracyi chleba sg stowa: ,Tb jest
ciato moje.“ Té formy uzyt wedle ewangielistdw Chrystus
Pan i kosciét uzywat jéj ciggle na mocy wyraznego rozkazu
Chrystusa; bo jezeli méwi: to czyncie na moje pamiagtka
to sie wyraz to odnosi nietylko do saméj czynnosci, ale i do
stow, ktére jéj towarzyszyly. Nadto stowa te wyrazajg rze-
czywiscie to, co sie dzieje, t. j. przemienienie chleba w pra»
wdziwe ciato naszego Pana; a forma sg przy kazdym sakra-
mencie te stowa, ktére to oznaczajg, co sakrament sam spra-
wia. Stowa: ,,bierzcte i jedzcie* ktore ewangielisci przyta-
czajg przed stowami: ,to jest ciato moje“ nie sg wpra-
wdzie bezwzglednie konieczne do waznego spetnienia sakra-
mentu, poniewaz nie oznaczajg konsekracyi materyi, tylko
pozywanie, ale kaptanowi nie wolno ich opusci¢ pod grze-
chem $miertelnym.

Formg konsekracyi wina sa stowa: to jest kielich krwi
mojoj, nowego i wiecznego przymierza, tajemnica wiary, ktora
za was i za wielu bedzie wylang na odpuszczenie grzechéw,

a) Stowa te sg wyjete czescig z pisma $., czescig z apostolskiego
podania. Stowa: ,to jest kielich~ zapisane sg u §$. tukasza i u §. Pa-
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wiha apostota; nastepne stowa: krwi mojéj albo moja krew nowego przy-
mierza, ktéra za was i za wielu bedzie wylang ku odpuszczeniu grze-
chow sg czescig ze §. tukasza, czescig ze $. Mateusza wyjete. Stowa
nareszcie: ,wiecznego* | ,.tajemnica wiary* wyjete sg z apostolskiego
podania.

b) Stowa: ,to jest kielich krwi mojéj* 0znaczajg i przeistocze-
nie i przeistaczajg wino w krew Chrystusa, nastepne za$ stowa ozna-
czajg skutek krwi Chrystusa Pana, na krzyzu przelanej; skuteczng bo-
wiem jest

1. do osiagniecia wiecznego dziedzictwa (novi et aeterni testa-
menti); 2. do sprawiedliwosci, ktora z wiary ptynie (mysterium fidei)
3. do usuniecia obojga przeszkod (qui pro vobis et pro multis effunde-
tur in remissionem peccatorum).

c) Forma konsekracyi ma trojaki skutek: 1. prawdziwe ciato
Chrystusa, to samo, ktére sie narodzito z Panny Maryi Dziewicy i w
niebie siedzi po prawicy Ojca, jest w tym sakramencie utajone; 2. nie
pozostaje w nim zadna istota zywiotow; 3. postacie pozostajg cudo-
wnym i niewystowionym sposobem, chociaz nie oznaczajg odpowiedniej
rzeczywistosci, bo istota chleba i wina tak sie w ciato i krew Chrystusa
przemienity, ze zupetnie istnie¢ przestaty.

§ 135.
Szafarz tego sakramentu.

1. Chrystus Pan polecit sprawowac¢ N. Sakrament apo-
stotom i ich nastepcom, powiedziawszy po jego ustanowieniu
do uczniéw: ,,Czyicie to na moje pamiatke” 2. Trzeba
jednakze w tym sakramencie rozr6znia¢ dokonanie czyli spra-
wowanie (confectio) od udzielenia (dispensatio). Moc spra-
wowania (w ofierze mszy $.) majg wedtug ciagtego podania
i nauki kosSciota tylko biskupi i kaptani. Ci zastepujg przy
sprawowaniu osobe Chrystusa Pana. Dla tego t¢z nie mowig
przy konsekracyi: To jest ciato Chrystusa, lecz to jest
cialto moje. Udziela¢ wszakze mogag sakramentu (juz po
jego dokonaniu) i dyakoni za wyzszém dozwoleniem,

N. Sakrament udziela sie w ten sposob: najprzéd mowi komuni-
kujacy, albo w jego imieniu inny confiteor; potom moéwi szafarz mi-
sereatur i ind ulg enti am, pokazuje nastepnie hostya §. w celu uczcze-
nia stowami ecce agnus Dei, méwi ze setnikiem ewangielicznym trzy-
krotnie Do minge non sum dignusi udziela nareszcie N. Sakramentu
mowigc: Corpus Donini nostri Jesu Christi custodiat animam tuam in
vitam aeternam. Amen.
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I1l. Ciato i krew Panska jako komunia.

§ 136.
Komunia $. jest z ustanowienia bozkiego.

Chrystus jest w N. Sakramencie nietylko na to obecnym,
aby w nim odbiera¢ nasze cze$¢ i naszych stucha¢ modtdw,
albo azeby sie w nim ofiarowa¢ za nas Bogu Ojcu niebie-
skiemu; lecz ustanowit N. Sakrament zarazem jako duchowy
pokarm i nap6j dla nasz¢éj duszy* i polecit, aby go ludzie
przyjmowali**.

* Por. Jan 6, 56—57.: ,Albowiem cialo moje prawdziwie jest
pokarm a krew moja prawdziwie jest nap6j. Kto pozywa mego ciata
a pije moje krew, we mnie mieszka a ja w nim.*

** Por. Luk. 22, 19, gdzie Chrystus przemieniwszy i podawszy
N. Sakrament apostotom, rzekt: ,To czyncie na pamiagtke moje.”
Por. Jan 6, 54—55.: ,Zaprawde, zaprawde wam powiadam: jeslibyscie
nie jedli ciata Syna cztowieczego i nie pili krwi jego, nie bedziecie mieli
zywota w sobie. Kto pozywa iciata mego i pije moje krew, ma zywot
wieczny a ja go wskrzesze w ostatni dzien.“ Mat. 11, 28.. ,Pojdzcie
do mnie wszyscy, ktorzy pracujecie i jestescie obcigzeni a ja was
ochtodze.”

Figurg komunii $. bylo pozywanie baranka wielkanocnego w sta-
rym zakonie, w og6le starozakonne uczty ofiarne, oznaczajace potacze-
nie z ofiarowang ofiarg.

§ 137.

Do przyjmowania komunii $. jest kazdy koniecznie
obowigzanym.

1. Poniewaz N. Sakrament jest chwilowym pokarmem
naszej duszy i poniewaz dusza nasza bez duchowego pokar-
mu tak samo jak ciato bez cielesnego obej$¢ sie nie moze,
przeto jego przyjecie, komunia Swieta, jest do zbawienia ko-
niecznie potrzebne, przynajmniej dla tych chrzescijan, ktérzy
przyszli do rozumu. Niemowletom, ktérym w pierwszych cza-
sach dos$¢ czesto udzielano tego pokarmu anielskiego, nie
jest komunia $., wedtug wyraznej nauki kosciota, do zbawie-
nia koniecznie potrzebng. (Conc. Trid. sess. XXIV. c. 4.).

2. Obowiazek przystepowania do komunii §. wynika
jasno z tego, cosSmy powiedzieli. Jestem obowigzanym do
przyjmowania komunii .
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a) dla Chrystusa, ktérego pamigtke tom samem w je-
dyny sposob odnawiam i ktorego przez to kocham i czcze.

Odnawiam przez komunie §. w jedyny sposob pamigtke Chry-
stusa; nie obchodze tu bowiem tylko historycznej, tylko czcze] pamig-
tki, lecz obraz i prawda, pamiatka i rzecz sg tutaj jedno i to samo.
Wyznaje, ilekro¢ sie zblizam do stotu $wietego w najuroczystszy spo-
sob, ze ostatnie zyczenie, ostatni rozkaz, ostatni zapis Chrystusa jest
mi drogim i Swietym; wyznaje, ze w niego wierze mimo moich zmy-
stow i mojego rozumu, jako tez, ze on jest dawcg i posrednikiem wszy-
stkich task, ze on jest mojg jedyng ucieczka, moja jedyna ostoda, i ze
krom niego nic nie moze ukoi¢ pozadania duszy mojej i tesknoty serca
mego zaspokoi¢. Nie ma wiec watpliwosci, ze kto Jezusa prawdziwie
mituje, zbliza sie czesciej do tej uczty mitosci, w ktorej tenze chce
przede wszystkiem by¢ kochanym; w tym sakramencie catuje cztowiek
jego Swiete rece i nogi; tutaj osusza Chrystusowi Swiete tzy, ktore wy-
lewa dla nieszczesliwych grzesznikéw; tutaj wypoczywa przy jego naj-
Swietszem sercu, tu go przyjmuje do swojej duszy, jako do mieszkania,
za ktorem teskni. Tak zawsze bywato i tak zawsze bywa¢ bedzie. O
pierwszych uczniach napisano (Dz. Ap. 2, 42.), ze trwali w uczestnictwie
tamania chleba; pierwsi chrzescijanie tylekro¢ komunikowali, ilekro¢
sprawowano najswietsza ofiare; bo, chociaz nie naktaniat ich do tego
zaden wyrazny koscielny przepis, to jednak szli sami za popedem mi-
toscig patajacego serca. Dopiero gdy mito$¢ stabna¢ poczetaajej miej-
sce zajeta Swiatowos¢ i obojetnos¢, wydat kosciot prawo, aby przynaj-
mniej raz w rok przystepowat kazdy katolik do komunii §. Po raz pier-
wszy ustanowiono na synodzie w Agde 505, azeby kazdego roku przy-
najmniej trzy razy przystepowano do komunii §. t. j. na Wielkanoc,
Zielone Swiatki i Boze Narodzenie; sob6r czwarty Laterafiski 1215 po-
stanowit, azeby wierni przynajmniej raz w rok okoto Wielkiejnocy przy-
stepowali do stotu panskiego; a przepis ten odnowit sobér Trydencki,
sess. XIII. c. 9.

b) Do komunii §. jest kazdy obowigzanym dla swego
wiasnego pozytku. Bo tu sie Scisle taczy cztowiek z dawca
i posrednikiem wszystkich task, taczy sie z tym, ktéry jest
Swietoscig sama i uosobieniem wszystkich cnoét; bez komunii
§. nie mozemy sie utwierdza¢ w obrzydzeniu grzechu i w za-
mitowaniu wszystkich chrzescijanskich cnét a zatém i w uswie-
ceniu i udoskonaleniu samych siebie.

c) Nareszcie obowigzany jest kazdy do komunii ze
wzgledu na bliznich. Bo kazde godne przyjecie N. Sakra-
mentu jest wyznaniem wiary chrzescijanskiej, budujacem bli-
zniego i jest zarazem aktem pokory i znizenia sie do najniz-
szego z braci, z ktorymi sie jako cztonkowie t¢j samej ro-
dziny udajemy do tego samego stotu i ten sam chleb pozy-
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wamy. Z drugi¢j strony jest znéw komunia §. Zrédiem,
z ktorego czerpamy wszelaka, moc do prawdziws$j mitosci bli-
zniego. | wszystko, co kiedykolwiek i gdziekolwiek w chrze-
Scijanstwie uczyniono wzniostego z mitosci i poswiecenia dla
cierpigcych wspotbraci, wyptyneto z tego jedynie zrddia.

O pozytkach, ptynacych z czestszej komunii $., méwi szczegdtowo
nauka obyczajow.

§ 138.
Obowigzek przygotowania sie do przyjecia komunii $.

Pragnac z komunii $. odnie$¢ korzysci, w uprzednim
wytuszczone paragrafie, powinnismy sie sumniennie do ni¢j
przygotowac, i to zaréwno co do duszy jak co do ciata.

1. Przygotowanie co do duszy polega

a) przede wszystkicm na tém, aby sie cziowiek, jak
mowi apostot, sam doswiadczat. ,,Niechajze doswiadczy sa-
mego siebie czlowiek a tak niech je z chleba tego i z kie-
licha pije. Albowiem, ktéry je i pije niegodnie, sad sobie je
i pije, nie rozsadzajgc ciata panskiego.“ (1 Kor. 11, 28—
29.) To doswiadczanie samego siebie wymaga doktadnego
rachunku sumnienia i jezeli cztowiek ma Ciezkie grzechy, po-
winien sie z nich oczysci¢ w sakramencie pokuty .

b) Prdcz tego, powinien sie cziowiek szczerze modlic,
ducha skupi¢, zywo czu¢ swa niegodnos¢, pragna¢ z ute-
sknieniem Jezusa, ztozy¢ mu hotd czci i dziekczynienia i wzbu-
dza¢ trzy cnoty bozkie.

2. Przygotowanie co do ciata polega

a) na tém, aby czlowiek byt naczczo t. j. aby sie
zupetnie wstrzymat od pokarmu i napoju, poczawszy od pot-
nocy. To przykazanie koscielne, opierajgce sie na starym,
apostolskich czaséw siegajgcym zwyczaju i surowo zobowie-
cujace, ma wprawdzie najprzéd na celu, aby nie zniewazono
N. Sakramentu; ale ma zarazem i glebsze mistyczne znacze-
nie, pokazujac nam, ze naszym pierwszym i najgtéwniejszym
pokarmem powinien by¢ Chrystus Pan. To przykazame nie
zobowiezuje przeciez tych chorych, ktérzy przyjmujg komu-
nig $. jako wiatyk; réwniez kaptan, chociazby juz nie byt
naczczo, moze dokonczy¢ wiasciwej ofiary mszy §., zacze-
tej przez innego kaptana, jezeli tenze nagle zachoruje.
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b) Nadto ‘powinien cztowiek skromnie sie utozy¢ na
zewnatrz, pokornie sie zachowa¢ i by¢ schludnie ubranym.

§ 139.
Trojaki sposéb przyjmowania komunii $.

Ze wzgledu na przygotowanie, o ktérem byfa mowa w
poprzednim paragrafie, rozrézniamy trojaki sposéb przyjmo-
wania komunii §.

1. Godna komunia (sumtio sacramentalis et spiritu-
alis), jezeli ja przyjmujemy, nie majac przynajmniej $mier-
telnego grzechu i okazujac odpowiednie nabozenstwo. Do nidj
odnoszg sie obietnice Zbawiciela u Jana 6., i przez nig otrzy-
muje cztowiek rzeczywiscie wspomniane wyzej korzysci.

2. Niegodna komunia (sumtio sacramentalis et cor-
poralis), jezeli jg cztowiek ze Swiadomoscig w ciezkim grze-
chu przyjmuje, nie rozrézniajac tego Swietego pokarmu od
zwycCzajndj eielesndj strawy. Skutki jej sa zupetnie inne, ani-
zeli skutki godnéj komunii; jest ona zbrodnicza, $wietokra-
dzka czynno$cia. Przez nig zadaje sie, jak mowi starozytny
ojciec kosciota, niejako gwatt mitosci Chrystusa. Bo Chry-
stus, ktory wszedzie nasz¢j duszy szuka, chce sie z naszom
ciatem tylko dla tego potaczyé, aby sie z dusza naszg tym
$cisldj zjednoczyt. Kto za$ w ciezkim grzechu komunikuje,
nie pozwala Jezusowi wstgpi¢ z obfitemi taskami do swojj
duszy i zakuwa go niejako w swe ciato (dla tego t6z nazy-
wa sie sumtio sacramentalis et corporalis), i na tom wia-
$nie polega okropne Swietokradztwo, ktérego sie cztowiek do-
puszcza. Ojcowie Swieci poréwnujg takag Swietokradzka ko-
munig z grzechem Judasza, zdrajcy, poniewaz mu w toém jest
podobna, ze Chrystusa pod pozorem i ze znakiem mitosci
(pocatunkiem Judasza) ciezko obraza.

3. Nie niegodna wprawdzie, ale t6z niegodna
komunia (sumtio sacramentalis non indigna, sed tantum non
digna), tj. ta, ktorg cztowiek przyjmuje wprawdzie nie w sta-
nie grzechu $miertelnego i nie z nieczystom sercem, ale t6z
z drugi¢j strony nie z potrzebn$m aktualnbm nabozenstwem
i czcig. Przez to dopuszcza sie cztowiek, chociazby sie z tdm
nie taczyta pogarda ku N. Sakramentowi i zgorszenie, przy-
najmniej ciezkiego powszedniego grzechu i pozbawia
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sie kosztowania duchowdj stodyczy, ptynaccj z godnéj komu-
nii, jako téz wielu szczeg6towych task.

4. Procz t¢j trojaki¢j sakramentalnej komunii jest
jeszcze tak zwana komunia duchowa (sumtio mere spiritualis),
ktéra polega na goracem pragnieniu sakramentalnego pota-
czenia sie z Chrystusem i na wspdtczesnym wzbudzeniu trzech
bozkich cnét. Przez nig otrzymuje cztowiek rowniez korzysci
sakramentu, chociaz nie wszystkie w tym samym stopniu-
(Conc. Trid. sess. 13. cap. ult.)

Chrzescijanin, ktéry do doskonatosci zdgza, winien jg
przyjmowa¢ codziennie, a przynajmnioj tyle razy, ile jest na
mszy S$wietéj, jako codzienng tarcz przeciwko codziennym
grzechom.

§ 140.
Skutki godnego przyjecia komunii $.

1. Przez komunig §. tgczymy sie jak najscislej z Chry-
stusem, albo racz¢j Chrystus taczy sie z nami; staje sie nam
podobnym i przemienia nas niejako w siebie, stésownie do
obietnicy: ,,Kto pozywa ciato moje i pije krew moje, mie-
szka we mnie a ja w nim*“ Jako bowiem cztowiek, przyjmu-
jac ziemski pokarm, podobnym go sobie czyni, w swoje ciato
go zamieniajac, podnosi do swego zywota i nature mu swoje
udziela, tak wyzszy pokarm, ktory sie znizyt do cziowieka i
przezen przyjetym zostat, podnosi go, czyni go sobie podo-
bnym, w siebie go przemienia. To upodobnienie sie¢ Chrystu-
sowi i przemienienie sie w niego, odbywajgce sie w komunii
Swiet¢j, moze przeciez mie¢ rézne stopnie, stésownie do tego,
czy wiecCj czy mniej jesteSmy przygotowanymi do jego przy-
jecia. Bo jako pokarm ziemski, ktéry pozywamy, tym podo-
bniejszym sie staje do ciata i tym wiec¢j je wzmacnia i posila,
im wiekszg byta jego potrzeba i pozadanie, i im odpowie-
dniej byt spozytym, tak zywi i wzmacnia niebieski pokarm
N. Sakramentu nasze dusze tym wiec¢j, im wiekszym jest
gtéd i pragnienie go i nasze don podobienstwo i im dokta-
dni¢j dajemy sie przezen przyja¢ i z nim polaczyc.

To dziatanie komunii §. wyraza piekna modlitwa koscielna, ktéra

wymawia kaptan, kiedy przy ofiarowaniu wode z winem miesza; ,,Deus,
gui humanae substantiae dignitatem mirabiliter condidisti et mirabilius
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reformasti: da nobis per hujus aguae et vini mysterium ejus divinita-
tis esse consortes, qui humanitatis nostrae fieri dignatus est particeps,
Jesus Christus etc.”

Z tego owocu komunii §. wynikajg wszystkie inne. Bo
jezeli sie w komunii §. z Chrystusem #gczymy, w Chrystusa
sie niejako przemieniamy, tak ze juz nie my, ale Chrystus
w nas zyje (stésownie do jego obietnicy: ,,Kto mnie pozywa,
zy¢ bedzie dla mnie* Jan 6, 58.), to juz nie ma taski,
ktoraby nie wyptywata z tego zrodta wszelakiej taski. Go-
dna komunia

2. pomnaza w nas przede wszystkicm taske uswie-
cajacy; ogien niebieskiej mitosci ku Bogu i bliznim silnigj
rozpala. Na odwrot

3. stabnie ogien pozadliwosci ciata, i to tém bardzicj,
im wiec¢j sie wzmaga mitos¢ ku Bogu, tak ze N. Sakrament
jest najsilniejszym puklerzem $wietej czystosci.

»Jezeli kto zpomiedzy was,“ moéwi $. Bernard (serm. de coena
Domini), ,,nie ma juz tak czestych napadéw gniewu, zazdrosci, nieczy-
stych pozadan i t. p., niechaj to przypisze ciatu i krwi Pana, bo moc
tego sakramentu sprawia taki skutek i niechaj sie raduje, ze tak wiel-
kie zte tutaj sie zleczyto.”

4. Komunia $. poteguje w nas site i odwage do walki
przeciwko ztemu, do unikania grzechu i do wypetnienia pra-
wa bozego, tak ze wedlug wyrazenia $. Chryzostoma, wra-
camy od stotu Swietego ,,jakoby Iwy ogniem buchajace, ktore
sie staly strasznemi czartowi“ i ze nie podobna wymysli¢
skuteczniejszego Srodka przeciwko ciezkim grzechom.

5. Komunia §. gtadzi pozostate w nas jeszcze grzechy
powszednie, bo spotegowany w nas ogien mitosci bozkicj
niszczy do reszty niedoskonatosci i niedostatki nasze. Na-
reszcie daje nam godna komunia S.

6. zadatek wieczn6j szczesliwosci, jako tez przysziego
chwalebnego zmartwychwstania. Chrystus bowiem udziela nam
sie tutaj jako zadatek siebie samego, stésownie do swoj prze-
powiedni.

Por. Jan 6, 55.: ,Kto pozywa ciata mego i pije moje krew, ma
zywot wieczny a ja go (w chwale) wskrzesze w ostatni dzien.“ Dla
tego tez ojcowie $wieci, miedzy innymi §. Ignacy, nazywajg N. Sakra-
ment $rodkiem nieSmiertelnosci i obrong przed $miercig (gaQfiaxov ¢c&a-
TaGiae, ctvriSoTov tou [¢A ttTto&arCiy, por. Ignat. epist. ad Ephes. c. 20.).
Pieknie tez o tern méwi modlitwa koscielna we mszy §. de S. Sacra-
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ment6: Fac nos, quaesumus Domine, divinitatis tuae sempiterna frui-
tione repleri, quam pretiosi corporis et sanguinis' tui temporalis perce-
ptio praefigurat. —

§ 141
Skutki niegodnego przyjecia komunii $.

Skutki niegodnego przyjecia komunii $. s3, wprost prze-
ciwne. Bo N. Sakrament jest chlebem mocnych a jak silny
pokarm jest dla cielesnie stabego trucizng, i wtrgca go w cho-
robe jeszcze wiekszg, tak sprowadza niegodna komunia na
grzesznika przeklenstwo i zatracenie i obciaza go nowym stra-
szliwym grzechem Swietokradztwa. Przede wszystkiém za$
sprowadza zaslepienie ducha i zatwardziato$¢ woli a skutkiem
tego niebezpieczenstwo zatwardziatosci az do $mierci.

Por. 1 Kor. 11, 27. i n.: LA tak ktobykolwiek jadt ten chleb
albo pit kielich panski niegodnie, bedzie winien ciata i krwi panskiej.
Niechajze doswiadczy samego siebie cztowiek a tak niech je z chleba
tego i z kielicha pije. Albowiem ktéry je i pije niegodnie, sad sobie
je i pije nie rozsadzajac ciata panskiego. Dla tego miedzy wami wielu
chorych i stabych i wielu ich zasneto.“ Ostatnie stowa oznaczajg do-
czesne kary, ktéoremi Bog Swietokradzkie przyjecie komunii §., jak hi-
storya i do$wiadczenie uczy, czesto w widoczny sposob karze. Por.
hymn Lauda Sion, ktéry réwniez powiada, ze skutki godnej i niegodnej
komunii §. zupetnie sg przeciwne:

Sumunt boni, sumunt mali,
Sorte tarnen inaequali,
Vitae vel interitus.

Mors est malis, vita bonis:
Vide paris sumptionis,
Quam sit dispar exitus.

§ 142

Komunia $. pod jedng postacia.
(Pod postacig chleba).

1. Poniewaz pod kazda postacia, tak chleba jak wina,
jest caty i nieskazony Chrystus obecnym z bdztwem i czto-
wieczenstwem, przeto pod kazda postacia przyjmujemy catego
i nieskazonego Chrystusa ze wszystkiemi taskami i skutkami.
To téz, azeby te zasade wiary czynem stwierdzi€ i zbi¢ prze-
ciwne btedy, jako t€z z roznych innych powodow, ustanowit
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kosciot bardzo madrze, azeby wszyscy wierni, z wyjatkiem
celebrujgcego kaptana, przyjmowali komunig $. pod jedng
postacig i to pod postacig chleba.

2. Chrystus ustanowit wprawdzie N. Sakrament pod
dwoma postaciami, ale nie dla komunii §., tylko dla ofiary,
poniewaz eucharystyczna ofiara miata jego krwawg $mier¢ na
krzyzu przedstawia¢ w niekrwawy sposdb a to przedstawie-
nie staje sie przez to widoczniejszym, ze obie postacie by-
wajg osobno konsekrowane, jak przy S$mierci na krzyzu od-
dzielita sie jego Swieta krew od Swietego ciata.

Dla tego t¢Z to wiasnie kazat Chrystus komunikowaé
pod dwoma postaciami nie wiernym w ogéle, lecz tylko ce-
lebrujgcemu kaptanowi. Z rozmaitych napomknien pisma .
mozna tez wnioskowac, ze komunia pod jedng postacig odpo-
wiada woli Chrystusa a ten dowdd z pisma §. uzupetnia
i porecza koscielne podanie.

Por. Jan 6, 58, 59., gdzie Chrystus nie wspominajagc 0 pozywa-
niu swej krwi, po prostu powiada: ,Kto mnie pozywa, zy¢ bedzie dla
mnie.“ ,Kto pozywa tego chleba, zy¢ bedzie na wieki.“ Podobniez 1
Kor. 11, 27.: A ktobykolwiek jadt ten chleb albo (nie t) pit kielich
panski niegodnie, bedzie winien ciata i krwi panskiej.“ We wielu miej-
scach pisma §. jest tez tylko mowa o tamaniu chleba a nie zara-
zem o piciu Kkielicha (por. Dz. Ap. 2, 42.; 20, 7.). We wzgledzie dowodu z po-
dania, to historycznie jest udowodnionem, ze juz w pierwszych czasach
udzielat kosciot komunii §. czesto pod jedna tylko postacia, juz to pod
postacig chleba (mianowicie chorym, pustelnikom, wyznawcom znajdujg-
cym sie we wiezieniu i meczennikom), juz tez pod postacig wina (mia-
nowicie $wiezo ochrzconym dzieciom), i nie obawiano sie, ze tym spo-
sobem moznaby ich pozbawi¢ wszystkich owocow tego sakramentu.

Ze w V wieku nie byta rzadkg komunia $. pod jedng postacia,
dowodzi ta okoliczno$¢, iz papieze Leon i Gielazy wyraznie nakazali
komunikowa¢ pod postacig wina; uczynili to dla tego, aby sie sprzeci-
wi¢ nauce manichejskiej, wedle ktérej wino jest materyg stworzong
przez szatana, a wiec ztg. Gdy w pdzniejszych czasach ustat powdd do
tego nakazu, powrécono najprzéd w klasztorach do komunii pod jedng
postacig z obawy, aby nie zbezczeszczono krwi Swietej; kosciot pochwa-
lit najpierw ten zwyczaj a pozniej wyraznie go nakazat z nastepujacych
waznych powodow:

a) aby pokona¢ nauke heretycka, ze caly i nieskazony Jezus
Chrystus nie jest obecnym pod jedna postacia;

b) ze czci ku Swietéj krwi i z poboznej obawy, aby jej przy
rozdzielaniu nie ulano;

c) bo N. Sakramentu nie mozna pod postacia wina dtugo dla
chorych przechowywac;
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d) bo we wielu okolicach truduoby byto sprowadzi¢ tyle wina,
ile potrzeba dla wszystkich wiernych; nareszcie

e) poniewaz niektére osoby nie moga znies¢ zostajacego jeszcze
po komunii $. zapachu i smaku wina; wielutez, nie chcac pi¢ z jednego
kielicha z innymi, wstrzymatoby sie moze od komunii $. (por, Catech.
Rom. p. Il. ¢. 4. qu. 64.).

IV. Najswietszy Sakrament jako ofiara.
(Ofiara Mszy Swietd)).

§ 143.
Objasnienie.

1. N. Sakrament jest ofiarg i sakramentem za-
razem. Jako ofiara jest czynnoscig, w ktor¢j chbleb i wino
przemienia sie w najéwietsze ciato i w najswietszg krew Je-
zusa Chrystusa i w ktordj ciato i krew Chrystusa pod po-
staciami chleba i wina Bogu Najwyzszemu sie ofiaruja. Jako
sakrament za$ zachowuje sie w Okarzu a wierni w komunii
§. go przyjmuja. (Por. Catech. Rom. p. Il. c. 4. qu. 69.)

2. N. Sakrament jako ofiara nazywa sie eucharysty-
czng ofiarg nowego zakonu albo ofiarg mszy §. (sacrificium
missae).

Wyraz ,,msza“ (missa) rozmaicie ttdmacza; najprostszem przeciez
i najnaturalniejszem jest wywodzenie go od zwyczajnego w starym ko-

Sciele przy konicu mszy katechumendw (jak teraz przy koricu mszy wier-
nych) obwotywania: Ite missa (=missio, odestanie, uwolnienie) est.

§ 144.

Nieustajaca, widzialna ofiara jest w chrzescijanstwie koniecznie
potrzebng.

1. Zadna religia bez ofiary obej$¢ sie nie moze, podo-
bnie jak i bez modlitwy; bo ofiara i modlitwa to dwa przy-
rodzone objawy naszego istotnego stésunku do Boga, a mia-
nowicie: nasz¢j zupein¢j zaleznosci od niego i zupetnego
oddania sie jemu ze wszystkicm, czém jesteSmy i co posia-
damy. Modlitwa wyraza ten stésunek stowami, ofiara

czynem.
21



322

2. To téz, jak historycznie udowodni¢ mozna, nie byto
nigdy religii bez ofiary; mamy je juz u Kajna i Abla a ztad
mozna wnioskowaé, ze je BOg zaraz pierwotnie ustano-
wit. W ogéle za$, pomingwszy ofiary fatszywych poganskich
religii, stanowity one w starym zakonie najwazniejszg i naj-
istotniejsza cze$¢ catéj stuzby bozéj i byly czescig krwa-
wemi, czeScig niekrwawemi; do niekrwawych nalezaty
mianowicie tak zwane ofiary pokojowe, z ktérych zarazem
cze$¢ jako uczte ofiarng spozywano. Krwawe ofiary, z kto-
remi zwyczajnie fgczono niekrwawe (por. 4 Moj. 15, 2—12.),
byly nie tylko zywém uprzytomnieniem prawdy, ze Bdg jest
Panem zycia i $mierci, ale zarazem nauka, ze cztowiek dla
grzechu zastuguje na $mier¢ i potrzebuje pojednania z Bo-
giem, bo ofiarowane zwierzeta zastepowaty ofiarujgcych ludzi.

3. Temu odpowiednio nie moze i religia chrzeScijan-
ska, jako prawdziwa religia, byé bez ofiary; a jako do-
skonata religia nie moze byé bez doskonatej ofiary.
Ofiary S. Zakonu nie byly doskonatemi, lecz tylko stabemi
ich obrazami, odpowiadajagc catemu charakterowi S. Zakonu,
,.albowiem," jak Pawet §. moéwi, ,,niepodobna rzecz jest, aby
krwig wotéw i koztéw miaty byé zgtadzone grzechy.!! Do-
skonalg ofiarg, jedynie godng, by Bogu najwyzszemu byta
ofiarowang, jest Jezus Chrystus sam, ktdry zaraz po przyj-
Sciu na Swiat stangt w miejsce wszystkich ofiar starozakon-
nych, méwigc: ,,Nie chciate$ (Boze) ofiary i obiaty, ale$ mi
ciato sposobit” Na krzyzu ofiarowat sie Chrystus raz na
zawsze i dla tego nie moze ofiara krzyzowa by¢ nieustajaca
ofiarg chrzescijanskiej stuzby boz¢j; powinna racz¢j w chrze-
Scijanskiej stuzbie bozej, jezeli ta ma by¢ prawdziwa, byC je-
szcze inna ofiara, a nig, jezeli chrzescijanska stuzba boza
ma by¢ doskonatg, nie moze znéw by¢ inna, jak ofiara Je-
zusa Chrystusa, ktéry tylko w inny sposob jak na krzyzu sie
ofiaruje. Taka za$ ofiarg jest wtasnie eucharystyczna ofiara,
w kosciele ciggle sie powtarzajaca.

§ 145.
Przepowiednie i figury najswietszej ofiary w starym zakonie

Eucharystyczng ofiare nowego zakonu, podobnie jako i
krwawg ofiare Chrystusa na krzyzu i w ogélnosci wszystkie
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istotne czeSci chrzescijanstwa przepowiadaty w S. Zakonie
przepowiednie prorokéw i wyobrazaty rozmaite typy; dla tego
téz nie byloby sie wszystko spetnito, co o Chrystusie przepo-
wiedzieli prorocy, gdyby Pan Jezus nie byt ofiary t¢j usta-
nowit.

1. Obrazem eucharystycznej ofiary byta ofiara Melchi-
zedecha, ktéry jako kaptan najwyzszego Boga ofiarowat
chleb i wino, dal¢j ofiara poswieconych chlebéw poktadnych,
ktére Bogu ofiarowano i wina, ktore przed nim wylewano;
nareszcie ofiara chlebéw niekwaszonych, ktére musiano pozy-
wac z barankiem wielkanocnym i z innemi ofiarami.

2. Naprzod przepowiedzieli eucharystyczng ofiare Da-
wid i Malachiasz.

a) Proroctwo Dawida (ps. 109, 4.) brzmi: ,,Przysiagt
Pan a nie bedzie mu zal: ty jeste§ kaptanem na wieki we-
dtug porzadku Melchizedecha.” Te stowa odnoszg sie do
Chrystusa; psalm bowiem, w ktérym zachodza, jest messyan-
skim. Jezeli za$ tutaj Chrystus Pan jest nazwany kapta-
nem wedlug porzadku Melchizedecha, to musi by¢ miedzy
obydwoma jakie$ podobienstwo, tertium comparationis. To za$
tertium comparationis moze tylko na tém polega¢, ze jak
Melchizedech ofiarowat Bogu najwyzszemu (wedtug 1 Moj.
14, 18—20.) zwyczajng niekrwawg ofiare, tak i Chrystus ofia-
rowat Bogu niekrwawg ofiare i jako wieczny kaptan ustano-
wit jg w swoim kosciele na zawsze.

a) Proroctwo Malachiasza (1, 10. 11.) brzmi:

,.Nie mam upodobania do was (Zydéw), méwi Pan
zastepow i daru nie przyjme z reki waszej, bo od wschodu
stonca az do zachodu wielkie jest imie moje miedzy narody,
a na kazddm miejscu poswiecajg imieniowi memu ofiare czy-
sta, bo wielkie jest imie moje miedzy narody, méwi Pan za-
stepow.”

Tutaj wypowiada prorok: 1. ze w miejsce ofiar S. Za-
konu bedzie nowa i to czysta ofiara ustanowiong, 2. ze ta
nowa czysta ofiara bedzie wszedzie i pomiedzy wszystkiemi
narody zanoszong i nareszcie 3., ze przez te czystg ofiare
bedzie imie Boga w szczegllny spdséb wstawioném. Dwa
pierwsze punkta nie stosuja sie do ofiary krzyzow¢j Chrystusa,
bo ta nie ofiaruje sie wszedzie; przypadaja za$ scisle wszy-
stkie trzy punkta do eucharystycznej ofiary nowego zakonu,

21*
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bo przez j6j ustanowienie spetnita sie rzeczywiscie owa prze-
powiednia.

§ 146.
Ustanowienie najswietszej ofiary.

Chrystus Pan ustanowit ofiare, ktdrg przepowiednie
i obrazy starego zakonu przepowiadaty i wyobrazaly, przy
ostatniej wieczerzy, przemieniwszy chleb i wino w swoje naj-
Swietsze ciato i w swa najSwietszg krew, ofiarowawszy to
swoje ciato i krew przed podaniem apostotom do pozywania
wprzéd Bogu, Ojcu swemu niebieskiemu, jako t6z poleciwszy
powtarzanie t¢j czynnosci, ktéra sie odbywa we mszy §.,
swym apostotom i ich nastepcom, stanowigc tychze przez to
kaptanami. To wypowiedziat kosciét wyraznie, ostatecznie
takze na soborze Trydenckim*; dowodem tego jest tak hi-
storya ustanowienia N. Sakramentu, wedle przedstawienia pisma
$., jak i state podanie**,

*) Por. Cone. Trid. sess. XXII. cap. 1. i can. 1.. Si quis di-
xerit, in missa non offerri Deo verum et proprium sacrificium, aut quod
offerri non sit aliud, quam nobis Christum ad manducandum dari, a. s.;
podobniez can. 2.: Si quis dixerit, illis verbis: hoc facite inmeam
commemorationem Christum non instituisse Apostolos sacerdotes
aut non ordinasse, utipsi aliique sacerdotes offerrent corpus et sangui-
nem suum, a. S.

** Nauka kosciota, ze Chrystus Pan ustanowit N. Sakrament
jako prawdziwg i wiasciwg ofiare, wynika

1.z historyi ustanowienia N. Sakramentu samego.

a) Jezeli bowiem Chrystus chleb i wino btogostawi i przemienia
a potem mowi: ,,Bierzcie, jedzcie i pijcie, to jest moje ciato, to jest
moja krew;“ to ta czynno$¢ Chrystusa, w ktérej chleb i wino w swoje
ciato i swoje krew przemienia, sama w sobie podoba sie Bogu; Chry-
stus swoje ciato i swoje krew mocg swego stowa wywotujac, sam sie-
bie stawia przed oczy Ojca niebieskiego pod obrazem $mierci i pogrzebu,
oddajac mu cze$¢ jako panu zycia i $mierci i gtosno uznajac jego naj-
wyzszy majestat, okazujac mu najdoskonalsze postuszenstwo, postuszen-
stwo jakiego nikt nie okazal, bo postuszefstwo jednorodzonego syna az
do $mierci krzyzowej. Rzecz sama przemawia za tern, ze ta czynno$c¢
jest czynnoscig ofiarng; a tej idei ofiary nie znosi bynajmniej polecenie,
ktore dat Chrystus Pan, aby to ciato i te krew pozywa¢, bo ofiara zo-
staje ofiara, chociaz sie ja pozywa, owszem we wielu ofiarach starego
zakonu byly ofiara i pozywanie tejze tak $cisle ze sobg potaczone, ze
pozywanie oznaczato uczestniczenie w ofierze i do niej prowadzito.

b) N. Sakrament jako ofiare jeszcze bardziej uwydatniajg stowa,
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ktérych Chrystus uzyt: to jest ciato moje, ktére sie za was dawa (tuk.
22, 19.; 1 Kor. 21, 24.; w ostatnicm miejscu znajduje sie w tekscie gre-
ckim wyrazenie tamie), to jest krew moja, ktéra za was bedzie wy-
lana. Bo te stowa odnosza sie nietylko do ofiary krzyzowej, ale zara-
zem oznaczaja, z¢ W N. Sakramencie samym ciatlo Chrystusa dla nas
sie daje a krew za nas wylewa. Stowa: by¢ wydanym uzyte o Chle-
bie, by¢ wylanym uzyte o winie, — stosujg sie tak do ciata wisza-
cego na krzyzu i do krwi przelanej na krzyzu, jak do eucharystycznego
ciata i krwi Chrystusa. Ciato swoje daje za nas na krzyzu i krew
swoje dla nas wylewa, bo sie tutaj za nas na $mier¢ oddaje; swoje
ciato daje za nas w N. Sakramencie, poniewaz kaptani go nam udzielaja;
pod postacia wina ptynie i tu jego krew. Chrystus, ktéry w dwojaki
sposéb chciat da¢ swoje ciato i swoje krew: na krzyzu w sposéb wi-
dzialny, w N. Sakr, w sposob niewidzialny, uzyt umyslnie takich wyra-
zen, jakie do obudwéch sposobéw réowném prawem odnies¢ sie dadza.

c) Prawda, ze to oznaczenie w czasie terazniejszym odnosi sie
takze i do Smierci, ktorg wiasnie ma ponies¢; ale jako uzyt stow, kto-
rych w réwny sposéb uzy¢ mozna i o ukrzyzowaném i o eucharysty-
czném ciele, tak samo czyni z czasem; moéwiac w czasie terazniejszym
zapowiada nietylko blizkg swa S$mier¢, ale objawia nam takze w swém
eucharystyczném ciele i eucharystycznej krwi charakter ofiarny, ktory
obie czesci sktadowe, jego ciato i krew juz obecnie maja.

d) Oznacza takze ofiarny charakter swego eucharystycznego ciata
i krwi bardzo wyraznie, gdy mowi: ,to jest ciato moje, ktére sie za
was dawa; to jest krew moja, ktéra za was bedzie wylana;* bo gdyby
Najswietszy Sakrament tylko byt sakramentem ku pozywaniu a nie
ofiarg takze, toby Chrystus nie mégt byt powiedzie¢: ciato moje za
was sie dawa, lecz bytby tylko potrzebowat powiedzie¢: bedzie wam
daném; nie, moja krew bedzie za was wylana, lecz bedzie
wam Kku piciu podang. Stowem, wszystko pokazuje, ze Naj-
Swietszy Sakrament, jak go Chrystus Pan krétko przed swoja
$miercig ustanowit, ma prawdziwy i wihasciwy charakter ofiarny; i cho-
ciaz Chrystus téj ofiary nie oznacza s towami (wszakze i swojej $mierci
na krzyzu nie nazywa wyraznie ofiarg), to oznacza jg przeciez jako ofiare
w sposéb najwyrazniejszy i najskuteczniejszy, bo przez rzecz sama.

e) Nareszcie przemawiajg i szczeg6lne okolicznosci, wsrod kto-
rych Chrystus Pan N. Sakrament ustanowit, za ofiarnym charakterem
tegoz. Bo Chrystus ustanowit N. Sakrament jako nowego baranka
wielkanocnego na pamigtke swego odejscia z tego $wiata do Ojca w
miejsce dawnego baranka wielkanocnego, ustanowionego na pamiatke
wyjécia Zydéw z Egiptu — jak czytamy w hymnie Lauda Sion:

In hac mensa novi regis
Novum pascha novae legis
Phase vétus terminat.
Vetustatem novitas,
Umbram fugat veritas,
Noctem lux éliminat.
Por. takze Cone. Trid. sess. XXII. cap. 1. Ten za$ stary bara-
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nek wielkanocny byt ofiarg, musi wiec by¢ nig i nowy. Dalej nazywa
Chrystus Pan krew, ktérg podat ku piciu apostotom, krwig nowego
i wiecznego przymierza; ustanowienie wiec N. Sakramentu oznacza
zatozenie nowego zakonu, ktory, jako nowy, oczywiscie przeciwstawia sta-
remu, pod goérg Sinai zawartemu zakonowi. Stare przymierze zostato
zawartem wsrdd ofiarowania , catopalenia i ofiar zapokojnych,” ktérych
krwig Mojzesz lud pokropit, méwiac: , Ta jest krew przymierza, ktore
Pan postanowit z wami na wszystkie te stowa“ (2 Moj. 24, 8.). Ana-
logia wiec wymaga, aby i nowe przymierze zawartem zostato wsréd
ofiary i zeby krew byta prawdziwg krwig ofiarng, ta krew, ktora Chry-
stus nazywa krwig nowego i wiecznego przymierza i ktérg wprawdzie
swoich uczni, pierwocin nowego, sprzymierzonego ludu, nie skrapia, ale
im ja na pokarm podaje.

2. Podanie takze wykazuje, ze N. Sakrament jest prawdziwg
i wihasciwg ofiarg. Kosciét bowiem uwazat zawsze ustanowienie N. Sa-
kramentu za ustanowienie uroczystosci ofiarnej. $. Justyn meczennik,
ktéry w swej apologii (I, 65.) dokfadnie opisuje czesci ofiary mszy §.,
jaka wonczas odprawiano, méwi w swym dyalogu c. Tryph. n. 117., ze
stara przepowiednia Malachiasza, ktory zapowiadat ofiare, majaca by¢
ofiarowang po catej ziemi, spetniong zostata w eucharystycznej ofie-
rze, ustanowionej przez Chrystusa. S. Ireneusz (adv. haeres. 1. IV.
c. 17.) mowi: Chrystus nauczyt nowej ofiary nowego przymierza, ktére
kosciét otrzymat od apostotow i po catym Swiecie Bogu ofiaruje. S.
Cypryan (epist. 63. ad Caecil.) méwi: Jezeli Jezus Chrystus, nasz Pan
i Bog, sam jest najwyzszym kaptanem Boga Ojca i Bogu sie jako ofiara
ofiarowat i rozkazat, aby to sie ciagle dzialo na jego pamigtke; to ka-
ptan, ktéry to, co Chrystus uczynit, podobniez czyni, zastepuje prawdzi-
wie Chrystusa i ofiaruje Bogu w kosciele prawdziwg i doskonatg ofiare
i t. d—Stowem Ojcowie ucza jednogtosnie, ze Chrystus ustanowit N.
Sakrament jako ofiare i méwig o niej w stowach, ktére niewatpliwie
oznaczaja jej charakter ofiarny, jak ngoQgqwmv, &v(Hcc&iv, offerre, sacri-
ficare, immolare i t. p.

§ 147.
Ofiara najSwietsza, nieustajgca w kosciele.

Ofiare, ustanowiong, przez Chrystusa Pana podczas osta
tnioj wieczerzy, sktadat kosciot $. zawsze, bo tak przykazat
mistrz bozki i sktada j3, cigglejeszcze we mszy $§. Msza $.
jest wiec przez Chrystusa ustanowiona, prawdziwg i dosko-
natg ofiarg nowego przymierza.

1. Te ofiare eucharystyczng sktadat kosciot s. od poczatku.

a) Ofiarowano msza §. juz za apostotéow. Wynika to ze Zyd.
13, 10.: ,Mamy ottarz, z ktérego nie majg mocy jes¢, ktorzy przyby-
tkowi stuzg i t. d.“ Te stowa odnoszg sie oczywiscie do ofiary najswie-
tszej, i poniewaz jej nie nazywajg pokarmem po prostu, lecz pokarmem,
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ktéry pochodzi z ottarza, a wiec pokarmem ofiarnym, ztad wniosek, Ze
ofiara mszy §. juz wtenczas istniata.

b) W kosciele byto kaptanstwo od poczatku; kaptanstwo za$ bez
ofiary istnie¢ nie moze.

c) Najstarsze liturgie najznaczniejszych kosciotow Wschodu i
Zachodu (liturgie $. Jakéba, $. Marka, §. Chryzostoma, $§. Ambrozego
i i.) dowodzg niezbicie, Ze N. Sakrament sprawowano od poczatku w ko-
Sciele jako ofiare

d) Za tern przemawia takze jednogtosne Swiadectwo Ojcow $s.
(por. poprzedni paragraf).

e) Na dowod naszego twierdzenia przytoczyéby jeszcze mozna
liturgie, postanowienia synodalne i symbole tych gmin chrzescijanskich,
ktére sie bardzo wczesnie od kosciota odtgczyty, mianowicie Nestoryan
i Monofizytow.

2. Msza §. jest tylko powtérzeniem eucharystycznej ofiary wiel-
kanocnej, ktora Chrystus sam w wieczor przed meka ustanowit i nadal
powtarzac polecit. Kosciot bierze chleb jak Chrystus; jak on btogostawi go
i méwi modlitwe dziekczynng; jak on pokazuje go Ojcu przedwiecznemu
i ofiaruje mu go nie jako zwyczajny chleb albo zwyczajne wino, lecz
jako chleb i wino, ktore majg by¢ przemienione w ciato i krew Chry-
stusa, ktory jest jedyna prawdziwg widzialng ofiarg nowego przymierza.
Moca jego stéw przemienia potem ten chleb i to wino w jego ciato i krew
i w tejze chwili przedstawia sie ciato i krew Chrystusa na ottarzu
Ojcu niebieskiemu, jak mu sie kiedy$ na krzyzu Jezus ofiarowat i jak
mu sie, Swiete swe blizny okazujac, jeszcze kazdej chwili w niebie ofia-
ruje. Nareszcie dokonuje kosciét tej ofiary komunig czyli pozywaniem,
ktére i z r6znemi ofiarami starego przymierza, mianowicie z ofiarg wiel-
kanocna, byto potaczonem i ktére zastepuje zwyczajne przy krwawych
ofiarach S, Zakonu zabijanie zwierzat i wylewanie krwi,

§ 148.
Ofiara mszy §. jako ofiara ze strony wiernych

We mszy §. jest Chrystus sam ofiarg i kaptanem-ofiar-
nikiem; bo sam sie ofiaruje Ojcu niebieskiemu. Lecz
we mszy Swietd] ofiaruje sie przez rece kaptana z
ludzi wzietego, z ktérym sie tgcza obecni przy mszy $. wier-
ni. Kosciotowi bowiem oddat sie Chrystus zupetnie na wia-
snos¢ i tak zwracajg go wierni z wdziecznoscig, jako naj-
doskonalszy datek Bogu Ojcu niebieskiemu, pokornie go pro-
szac, aby te ofiare taskawie przyjat i dla Chrystusa udzie-
lit im faski i mitosierdzia. W tém rozumieniu jest msza
§. zarazen ofiarg wiernych, ktorzy sie sami jako mistyczne
ciato Chrystusa w nim i z nim Bogu Najwyzszemu ofiaruja.
T¢ém sie ttdmacza modlitwy mszalne, w ktérych Boga prosi-
my, aby taskawcm raczyt spojrze¢ okiem na ofiare spoczy-
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wajacg na Ottarzu i przyja¢ jg mitosciwie, bo o ile Chrystus
sam sie ofiaruje, o tyle nie potrzeba takioj modlitwy, ponie-
waz zawsze jest Bogu najprzyjemniejszg ofiarg; potrzeba za$
o tyle, o ile sie ofiaruje przez rece wiernych i o ile wierni
sami w Chrystusie i z Chrystusem Bogu Najwyzszemu ofia-
ruja, poniewaz do tego nie sg dostatecznie czystymi i go-
dnymi.

W poczuciu swodj niegodnosci uciekajg sie tedy wierni
zarazem do niebieskich duchéw, do aniotéw i Swietych, z kto-
rymi sie kosciét przy t6) ofierze duchowo taczy, ktérych pie-
niona wtdruje, o ktorych posrednictwo btaga i ktorym czesé
oddaje. Poniewaz bowiem Chrystus na krzyzu sie ofiarowat,
aby niebo i ziemie potaczyé, wiec tsz stuszng jest, aby
przy odnowionej ofierze téj Smierci krzyzowdj potaczyt sie
ziemski koscidt z niebieskim; i abySmy takze o cierpigcym
kosciele w czyscu pamietali, by w ten sposéb cate misty-
czne ciato Chrystusa uczestniczyto w ofierze prawdziwe-
go ciata Chrystusa albo w skutkach téj ofiary.

§ 149.
Ofiara mszy $. w stosunku do ofiary na krzyzu.

1. Ofiara mszy §. nie rozni sie do istoty od ofiary
krzyzowdj, jest raczej dalszym jdj ciggiem, bo pamigtke tam-
tej ciagle odswieza i to nie tylko idealnie, lub obrazowo,
jak sie obchodzi pamigtke zdarzenia historycznego, ale rze-
czywiscie, przez uprzytomnienie, ktore jest obrazem i rze-
czywistoscig 1 owoce t6j ofiary krzyzowej ciggle wiernym przy-
chyla. Dla tego t6z moéwi kosciét na soborze Trydenckim,
ze ofiara mszy §. a ofiara krzyzowa to jedno i to samo i ze
to jeden i ten sam, ktory teraz przez kaptana a kiedy$ sam
na krzyzu sie ofiarowat i ze tylko sposéb ofiarowania jest
réoznym, albowiem Chrystus ofiaruje sie na krzyzu krwa-
wym sposobem, we mszy za$ Swietdj niekrwawym.

Por. Conc. Trid. Sess. XXII. cap. 2. Z tego, cosmy powiedzieli,
wynika:

a) ze miejsca pisma $., w ktorych powiedzianem jest, Ze Chry-
stus raz sie tylko ofiarowat (Zyd. 7, 27. 9, 12. 25. 26. 10, 12.) bynaj-
mniej nie sprzeciwiajg sie nauce kosciota 0 mszy §. Bo Chrystus pra-
wda raz sie tylko ofiarowat krwawym sposobem, ale ta jedna krwa-
wa ofiara powtarza i odnawia sie we mszy $. sposobem niekrwawym.
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b) Zarazem wynika, ze ofiara mszy $. nie jest n. p. uzupeknie-
niem ofiary krzyzowej, jakoby ta nie byta doskonaty, albo jakoby przez
msza $. nieskonczenie zadosy¢ czynigca sita tamtej ofiary byta ograni-
czong; ofiara mszy $. ma raczej podnie$¢ nieskonczong wartos¢ ofiary
krzyzowej, pamiatke jej ciagle podtrzymywac ijej owoce wiernym przy-
chylac.

2. Chociaz Chrystus jako ofiara jest we mszy §. nie-
krwawg ofiarg, pokazuje sie przeciez i tutaj pod znakiem
Smierci; bo tu sa obie postacie ofiarnego ciata rozig-
czone; zamiast miecza mamy stowo, ktdre istote chleba i wi-
na niszczy a w jej miejsce stawia istote ciata i krwi Chry-
stusa. Chrystus wiec nie umiera we mszy $. rzeczywiscie
(bo raz umartszy, nie umiera wiec¢j, jak mowi apostdt), lecz
umiera mistycznie, aby nas uczyni¢ uczestnikami swoj rze-

czywistej Smierci.

§ 150.
Wartos¢ i cel ofiary mszy $.

1. Ofiara mszy §., bedac co do istoty ta sama ofiarg
co ofiara krzyzowa, ma t6z te samag nieskoniczong warto$¢
i osiega te same cele. Msza §. jest tak samo jak ofiara
krzyzowa a) prawdziwg i doskonatg ofiarg uwielbienia
(sacrificium latreuticum); b) prawdziwg i doskonatg ofiarg
dziekczynienia (sacrificium eucharisticum); c) prawdziwg
i doskonalg ofiarg, btagalng (sacrificium impetratorium i d)
prawdziwg i doskonata ofiarg pojednania (sacrificium pro-
pitiatorium).

a) Msza $. jest prawdziwg i doskonatg ofiarg uwielbie-
nia i dziekczynienia; bo czci ku Bogu, uwielbienia i dziekczynie-
nia nie mozemy ztozy¢ godnicj i doskonalej, jak oddajac mu jego
jednorodzonego Syna, ktéry raczyt sta¢ sie naszg wiasnoscia.
Nie ma t6z godniejszdj i Swietsz¢j stuzby boz¢j jak msza §.,
ktéra prawdziwie jest czczeniem Boga w duchu i prawdzie,
jakiego chrzescijanstwo zada. Okoto ni6j obraca sie cata
czysto katolicka stuzba boza. Ona jest, jak méwi §. Franci-
szek Salezy, storicem wszystkich duchowych ¢éwiczen, jadrem
religii chrzescijanskiej i dusza wszelakiej poboznosci i gdyby
ona ustata, przestataby istnie¢ prawdziwa stuzba boza.

b) Msza §. jest dal¢j prawdziwg i doskonatg ofiarg
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btagalng. W ni¢j to bowiem btagamy Boga Najwyzszego,
aby nam, niegodnym dzieciom, dla ofiary Chrystusa, swego
mitego Syna, w swdj tasce i mitosierdziu tego zechciat
udzieli¢, co dla ciata i duszy koniecznym jest i zbawiennym;
i ,jezeli z prawdziwym sercem i nalezytg, wiara, z bojaznig
i uszanowaniem skruszeni przed Bogiem stajemy, otrzymuje-
my rzeczywiscie zmitowanie, taske i wczesng pomoc.“ Conc.
Trid. sess. XXII. cap. 2.)

c) Msza $. jest nareszcie prawdziwg i doskonatg ofiarg
pojednania; ho ciato i krew Chrystusa, ktéry w ni¢j Bogu
sie ofiaruje, jest Ojcu bardzo mite i poniewaz Chrystus,
za nas sie Bogu Ojcu niebieskiemu przedstawiajac i ofiaru-
jac, scigga przez to na nas taske i upodobanie Ojca. Ze
wzgledu na ten charakter pojednania mszy $. méwi kosciot
w jedn¢j ze swych niedzielnych modlitw, ze ilekro¢ ta ofiara
sie dokonuje, tylekro¢ dokonuje sie dzielo naszego odku-
pienia, nie jakoby Chrystus dopiero tutaj wystuzyt nasze
odkupienie albo ceneg.naszeg) odkupienia zaptacit, lecz ponie-
waz ten sam, Kktory jg zaptacit na krzyzu, tutaj jest obe-
cnym, aby swego dziela przez to dokona¢ t j. owoce tegoz
nam przychylié.

§151.
Skutki ofiary mszy §.

Ofiara mszy $., majac sama w sobie, tak jak ofiara krzy-
zowa, nieskonczong warto$¢ i doniostos¢, jest w skutkach swych
mnidj lub wiecej ograniczong, stosownie do usposobienia du-
szy nasz¢j. Mianowicie za$ 1. w sprawiedliwych, ktorzy w
nalezytém usposobieniu na ni¢j sie znajdujg, pomnaza spra-
wiedliwosé (taske uswiecajaca), maze grzechy powszednie
i pozostate jeszcze doczesne kary, wzmacnia do czynienia do-
brego a unikania zlego. 2. Grzesznikom, ktérzy stuchajg j¢j
z nalezyt¢ém usposobieniem, daje taske skruchy i nawrocenia,
aby sie z Bogiem w sakramencie pokuty pojednali. 3. Wy-
jednywa tez wiernym opieke Boga w doczesnych niebez-
pieczenswach i ratunek w doczesnych potrzebach,
o ile to jest korzystnem dla zbawienia duszy. Nareszcie roz-
ciggaja sie 4. skutki ofiary mszy §. i na umartych, na cier-
pigce dusze w czyscu, za ktorych, stdsownie do podania apo-
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stotow, rowniez sie ofiaruje, aby im wyjedna¢ rychlejsze wy-
bawienie (Conc. Trid. sess. XXII. cap. 12.)

a) Trojaki pozytek ptynie z ofiary mszy $.: ogolny, szczego-
towy i naj s zczegdtowszy. Ogolny pozytek maja wszyscy wierni
nawet nieobecni, stosownie do usposobienia swej duszy i potrzeby.
Szczegotowy pozytek spada na wiernych znajdujgcych sie na mszy
§. w naleZzytem usposobieniu, jako tez i na tych, za ktérych ofiaruje
kaptan w szczeg6towej intencyi; najszczegoétowszy pozytek sptywa
na kaptana celebrujacego.

b) Ofiara mszy $. nie zanosi sie jako actus latriae Swietym, lecz
Bogu Najwyzszemu samemu, ku uznaniu jego najwyzszego majestatu;
wolno jg jednakze ofiarowa¢ na czes¢ i na pamigtke Swietych (in hono-
rem et memoriam sanctorum) i to

1. aby Boga w jego $wietych stawi¢ i dziekowaé¢ mu za taski,
ktorych im udzielit dla ofiary Jezusa;

2. aby przy ofiarowaniu tej ofiary odnowi¢ $wietych obcowanie
i przez modlitwe S$wietych sta¢ sie tern pewniej uczestnikami $wiet6j
ofiary.

Katolicka nauka obyczajéw uczy, jak stucha¢ mszy $. i z jaki¢m
usposobieniem wsrod niej zachowac sie trzeba.

§ 152.
Z jakich czesci, sktada sie msza $.?

1. Msza $. dzielimy na mszg k atechumendw (missa
catechumenorum) i na mszg wiernych (missa filelium).
Missa catechumenorum t. j. ta cze$¢ mszy $., na ktor¢j w da-
wnych czasach i katechumenom wolno sie byto znajdowad,
rozciaga sie az do ofiarowania i sktada sie a) z modlitwy
u stopni oktarza, b) z introitu, c) z kollekty” epistoty, z modlitwy
po epistole (graduale, Spiew alleluja, tractus, seguentia) i z
ewangielii.

Modlitwa u stopni Oharza i introit z trzech sie znéw skiadajg
czeéci, z ktorych zawsze poprzedzajaca przygotowuje na nastepna. Sro-
dek pierwszej czesci modlitwy u stopni 6ttarza stanowi psalm (42.) Ju-
dica; druga cze$¢ zawiera Confiteor czyli wyznanie wiary a trzecia mo-
dlitwe o odpuszczenie grzechow.

Introit dzieli sie na introit wiasciwy, Kyrie i Gloria; Gloria nie
zachodzi przeciez we wszystkich mszach $S..

Pomiedzy pierwszg cze$cig mszy (missa catechumenorum) a drugg
(missa fidelium) odmawia sie zwyczajnie Credo t. j. wyznanie wiary
wedt ug symbolu Nicejsko-Carogrodzkiego.

2. Msza wiernych (missa fidelium) obejmuje trzy akty:
akt ofiarowania i offertorium, akt' konsekracyi i akt komunii.

a) Offertorium jest to ten akt, w ktérym chleb i wino przygo-
towuje kaptan do ofiary i ofiaruje Bogu za zywych i umartych; konczy
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go umycie ragk wséréd odmawiania 25 psalmu, przez modlitwe: Suscipe,
przyjmij, Troéjco Swieta, przez Orate fratres i tak zwang Secrete t. j.
kollekcie odpowiadajacg modlitwe tajng, ktéra sie zwyczajnie odnosi
do daréw ofiarowanych.

b) Konsekracyg rozpoczyna prefacya (ztad tez i nazwa), Sanctus
(Iz. 6.) i Hosanna. Potem rozpoczyna sie tak zwany Kanon, ktory
najwznio$lejsze modlitwy, jakie cztowiek wypowiedzie¢ zdota, w naj-
wznioslejszej, najprostszej formie zawiera i od najdawniejszych czaséw
bez zmiany sie utrzymat. W kanonie sg przed konsekracyg dwa rzedy
modlitw, z ktérych kazdy skiada sie z trzech proshb, zanoszonych do nie-
bieskiego Ojca. Dwie prosby pierwszego rzedu (Te igitur; Memento
Domine) odprawiajg sie szczegdlnie za kosciot, papieza, biskupa i wszy-
stkich wiernych, a mianowicie za obecnych; w ostatniej modlitwie pier-
wszego rzedu (communicantes et memoriam venerantes) odnawia sie
Swietych obcowanie. Dwie pierwsze modlitwy drugiego rzedu (Hanc
igitur oblationem i Quam oblationem) zawierajg prosbe o taskawe przy-
jecie i poswiecenie ofiary. W trzeciej nareszcie modlitwie jest konse-
kracya sama, ktora sie dokonywa wymoéwieniem stéw ustanowienia
a potem zaraz nastepuje podniesienie ku uczczeniu obecnego juz naj-
Swietszego ciata i krwi Chrystusa. Po tern nastepujg znéw dwa rzedy
modlitw, z ktérych kazdy zawiera trzy modlitwy (do pierwszego rzedu
naleza trzy proshy: Unde et memores; Supra quae propitio; Supplices
te rogamus; do 'drugiego nalezg trzy prosby: Memento etiam; Nobis
guogue peccatoribus; Per quem haec omnia), w ktérych kaptan btaga
Boga, aby odprawiajaca sie Swietg, czysta i niepokalang ofiare taskawie
przyjat i aby btogostawienstwo z niej ptynace przychylit tak umartym (w
Chrystusie) jak zywym; szczegétowo za$, aby udzielit wszystkich tych
task, o ktére prosi w tuz nastepujacym Pater noster. Potem nastepuje
tamanie Swietej hostyi i potaczenie jednej czesci tejze z krwig Swieta.
Nastepnie rozpoczyna trzykrotne Agnus Dei trzecig cze$¢, komunia,
po ktoérej nastepuje tak zwana Communio i Postcommunio (ktéra znow
odpowiada kollekcie i sekrecie) a nareszcie modlitwy dziekczynienia
i korcowe.

§ 153.
Obrzedy i jezyk liturgiczny (obrzadkowy) mszy §.

1. Mocg, petnomocnictwa otrzymanego od Chrystusa,
otoczyt kosciét juz od najdawniejszych czaséw mszg $. li-
cznemi, znaczenia petnemi obrzedami, ktére gtdéwnie przypo-
minaja meke i $mier¢ Chrystusa. Chce przez to kosciot
wzniostos¢ Swietéj czynnosci wrazi¢ tém glebi¢j w umysty
wiernych i ich serca tém skuteczni¢j podnies¢ do wysokosci
Swiet¢j tajemnicy, ktéra sie tutaj obchodzi; bo wiasciwém
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jest cztowiekowi, ze bez zmystowej pomocy nie tatwo sie pod-
niesie do czego$ nadzmystowego.

2. 0Od najdawniejszych czaséw odprawia sie msza $.
w jezyku tacinnskim. Trzyma go sie kosciot dla tego, ze
nie ulega, podobnie jak sam obrzad ofiarny, zmianom czasu,
ktory wszystko zmienia i jest zarazem dla wiernych obrazem
jednéj wiary, jedn¢j stuzby boz6j i jednego kosciota.

Sakrament pokuty Swietej.

§ 154
Objasnienie.

Wyraz pokuta (poenitentia) uzywa sie w rozmaitem zna-
czeniu; gtdéwnie zas rozr6zniamy cnote pokuty i sakrament
pokuty.

1. Jako cnota jest pokuta, jak kazda cnota, cz6in$ zu-
petnie wewnetrznym i polega na tém, a) ze sie naszg wolg
od grzechu oddalamy, t. j. za grzech ze skruszoném sercem
zatujemy i nim gardzimy, mocno stanowigc unika¢ go na
przysztos¢ i bozkidj sprawiedliwosci ile sit starczy, zadosyé
uczyni¢ za obraze; b) ze sie wolg nasza do Boga zwracamy,
spodziewajgc sie po jego mitosierdziu przebaczenia i poczy-
najac go mitowac jako zrédto wszelkioj sprawiedliwosci. Ta
cnota pokuty jest grzesznikowi bezwzglednie do szcze$liwosci
potrzebng, bez ni¢j bowiem nie moze go Bdg nigdy i pod
zadnym warunkiem ufaskawi¢ i do wiecznego zywota do-
puscic.

Por. Mat. 4,17.. ,,Pokute czyncie, albowiem przyblizyto sie kro-
lestwo niebieskie.“ Ezech. 18, 21.: ,Lecz jesli niezbozny bedzie po-
kutowat ze wszech grzechéw swoich, ktére czynit a bedzie strzegt wszech
przykazan moich a bedzie czynit sad i sprawiedliwo$¢, zywotem zy¢ be-
dzie a nie umrze.“ Ezech. 33, 11.: ,Nie chce Smierci niezboznego, ale
zeby sie nawroécit niezbozny od drogi swej a zyt“ tuk. 13, 3.: ,,Jesli
pokutowa¢ nie bedziecie, wszyscy takze zginiecie.”

2. Sakramentem nazywa sie ta cnota pokuty, jezeli
sie u ochrzconych i na zewnatrz objawia w spos6b przez
Chrystusa przepisany.

Pokuta, ktéra wszystkim, skoro ciezko zgrzeszyli, do
zbawienia jest koniecznie potrzebng, nie byta ani przed przyj-
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$ciem Chrystusa sakramentem, oni tez nie jest sakramentem
po jego przyjsciu dla nieochrzconych jeszcze, albowiem dla

nieochrzconych jeszcze grzesznikéw ustanowit Pan Jezus, dla
pojednania s:¢ z Bogiem, sakrament chrztu §. (por. Conc.
Trid. sess. XIV. pe poenitent. cap. 1.).

§ 155.
Sakrament pokuty $. ustanowit Chrystus, Bog.

1. Sakrament pokuty §. jest to ten sakrament, w ktérym
kaptan wiernym, ktérzy po chrzcie upadli, w imieniu Boga
grzechy odpuszcza, jezeli za nie szczerze zatuja, ich sie spo-
wiadajg i gotowi sg nalezycie za nie zadosyéuczyni¢. Sakra-
ment ten ustanowit Chrystus Pan po zmartwychwstaniu, mo-
wigc:  WeZmijcie Ducha $wietego; ktérych odpuscicie grze-
chy, sg im odpuszczone a ktorych zatrzymacie” sg zatrzymanej
Por. Jan. 20, 22. 23.

a) Wedlug podania bozego i wyraznej nauki kosciota udzielit
Chrystus Pan temi stowy rzeczywiscie whadze odpuszczania grzechow,
ktérg sam wykonywat (na Maryi Magdalenie, na paralityku, na Piotrze
i i.), swoim apostotom i ich nastepcom (biskupom i kaptanom) i dat im
nie tylko wiadze ogtaszania, ze grzechy sa odpuszczone, ale i wia-
dze rzeczywistego odpuszczania i zatrzymywania grzechéw, aby po
chrzcie upadtych wiernych z Bogiem jednali. Odnosnie do tego, co-
$my powiedzieli, méwi sobér Trydencki (sess. XXIV. de poenit. can. 1.);
Jezeliby kto utrzymywat, ze w kosciele katolickim pokuta nie jest pra-
wdziwym i rzeczywistym sakramentem, przez Jezusa Chrystusa, Pana
naszego, ustanowionym, azeby wiernych, ilekro¢ po chrzcie w grzechy
popadna, z Bogiem znowu pojednaé, niech bedzie wykluczonym.

b) Chrystus Pan udzielit temiz stowy apostotom i ich naste-
pcom wiadze odpuszczania wiernym, jezeli sg skruszeni, wszystkich
grzechéw, chociazby najwiekszych i chociazby w nie wpadali jak naj-
czesciej (albowiem sakrament pokuty $. moze by¢ powtarzanym); bo w
jego stowach nie ma ograniczenia: Cobysciekolwiek rozwigzali i t. d.
Por. Mat. 18, 21 i n.: ,,Tedy Piotr przystgpiwszy do niego (Chrystusa)
rzekt: Panie, ilekro¢ brat méj zgrzeszy przeciwko mnie a mam mu od-
pusci¢? az do siedmi kro¢? Mowi mu Jezus: Nie powiadam ci az do
siedmi kro¢, ale az do siedmidziesigt siedmikro¢.”

Prawda, iz o tak zwanym grzechu przeciwko Duchowi $. powie-
dziano, ze nie moze by¢ odpuszczonym ani na tym ani na tamtym
Swiecie (Mat. 12, 31. i n.); lecz te stowa przypominajg tylko szczegdlne
trudnosci i przeszkody, ktére ten grzech nawroGceniu sie stawia; bo
nie nawréconym i nie skruszonym grzesznikom nie moga grzechy w
ogole by¢ odpuszczone. Za tém za$, ze wszystkie grzechy, nawet naj-
ciezsze, moga by¢ odpuszczone, przemawia takze state podanie i pra-
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ktyka kosciota, ktory najwiekszym zbrodniarzom, skoro tylko prawdziwie
zatowali, jak §. Pawet owemu kazirédzcy (1 Kor. 2, 6. 7.), grzechy od-
puszczat. Potepit tez kosciéot nauke Montanistbw i Nowacyan,
ktérzy chcieli wiadze odpuszczania kosciota ograniczyc i zadali, aby ko-
sciot niektorych ciezkich grzechéw (odpadniecia od wiary, cudzotéztwa,
zabdjstwa i t. p.) nie odpuszczat.

¢) Chrystus Pan ustanowit pokute dla grzesznikéw, ktérzy po
chrzcie §. w ciezki grzech popadli, jako osobny sakrament, aby nie
watpili 0 odpuszczeniu swych grzechéw i w sumnieniu spokojnymi byli,
jezeli prawdziwie zatowa¢ beda; bo bez takiego $rodka musieliby wa-
tpi¢ czy majg wewnetrzng pokute, gdyz kazdy stusznie powatpiewac
moze, czy sad jego o tern, co czyni, jest uzasadnionym (por. Catech.
Trident, p. Il. cap. 8. qu. 11.).

2. Sakrament pokuty §. jest dla tych, ktorzy po chrzcie
§. ciezko zgrzeszyli, réwniez koniecznym, jak chrzest §. dla
wszystkich ludzi; albowiem Chrystus, jak wyzdj przytoczone
stowa ustanowienia pokazuja, postanowit, aby cztowiekowi
byty grzechy (po chrzcie §. popetnione) na drodze zwyczajncj,
tylko przez przyjecie sakramentu pokuty $. odpuszczone.
Dla tego Ojcowie (§. Hieronim in cap. 3. lIsai.) nazywaja ten
sakrament drugg deska (secunda tabula) po rozbiciu.
Jako bowiem po rczbiciu okretu, moéwi katechizm rzymski
(p. 1. c. 5 qu. 1.), jedynym s$rodkiem ratunku jest uczepie-
nie sie deski, tak zwatpi¢ trzeba o zbawieniu tego, ktory
sie po utracie niewinnosci we chrzcie i. otrzymanej, nie ucieka
do deski pokuty. Przeciez jezeli tego sakramentu przyjaé
nie podobna, mozna go zastgpi¢ zalem doskonatym, ktéry,
potagczony z pragnieniem przyjecia go, usprawiedliwia grze-
sznika.

§ 156.

Forma, materya i skutki tego sakramentu.

1. Formg tego sakramentu sg rozgrzeszajgce stowa
kaptana: Ja ciebie rozgrzeszam w imie Ojca i Syna i Ducha
§. (Ego te absolvo a peccatis tuis in nomine Patris et Fi-
lii et Spiritus Sancti); przed temi stowami i po nich odpra-
wia jeszcze kaptan kilka modlitewek.

Te stowa odpuszczenia uwazat kosciot zawsze wedle statego po-
dania za wiasciwg forme tego sakramentu. One tez oznaczajg to, co
sakrament sprawia t. j. rzeczywiste odpuszczenie grzechow, bo grzechy
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sg hiejako petami, ktéremi dasza jest skrepowang a od ktorych jg uwal-
nia pokuta. (Catech. Rom. p. Il. c¢. 5. qu. 14.).

2. Materyg (quasi materia) tego sakramentu sg wa-
runki, ktorych grzesznik dopetni¢ powinien, mianowicie: zal,
spowiedz i zadosycuczynienie, ktére sie téz nazywaja
czesciami pokuty.

Te warunki nazywa sobor Trydencki quasi materia tego sakra-
mentu, nie dla tego, jakoby nie posiadaty istoty prawdziwej materyi,
lecz dla tego, ze jej zewnetrznie uzy¢ nie mozna, jak wody przy
chrzcie akrzyzma przy bierzmowaniu (por. Catech. Rom. p. Il. c. 5. qu. 13.).

W inném znaczeniu nazywajg sie grzechy, ktore sakrament ten
ma zgtadzi¢, materyg (materia remota) tego sakramentu, podobnie jak
drzewo, ktére ogniem ma by¢ zniszczone, jego materya sie zowie.

Wewnetrznym skutkiem tego sakramentu jest odpu-
szczenie winy i wiecznych, czesto takze doczesnych kar za nie
i udzielenie na nowo (albo pomnozenie) taski uswiecajacg;j.

Tak grzechy $miertelne jak i powszednie sg materyg (materia
remota) tego sakramentu; grzesznik w grzechach $miertelnych przyj-
muje sakrament pokuty jako sakrament umartych, grzesznik w
grzechach powszednich przyjmuje go jako sakrament zywych; w
pierwszym przypadku udziela taske uswiecajaca, w drugim jg pomnaza.

§ 157.
Kto sprawuje i przyjmuje ten sakrament?

1. Szafarzami tego sakramentu sg nastepcy apostotow,
bo wedlug przytoczonych stéw ustanowienia, udzielit Chry-
stus Pan moc odpuszczania grzechéw apostotom i ich naste-
pcom. Nastepcami apostotdw w sprawowaniu sakramentu
pokuty sa wedtug ciagtego podania i nauki kosciota biskupi
i kaptani.

Wiadze odpuszczania grzechow otrzymuje kaptan w $wieceniu ka-
ptanskiém. Poniewaz za$ rzeczywiste wykonywanie tej wiadzy jest aktem
duchownego sedziego, ktéry obZatowanego uwalnia, a do waznosci ta-
kiego aktu potrzeba wiladzy juryzdykcyjnéj (pro foro interno), przeto
musi kaptan, aby mogt ten sakrament waznie sprawowaé, mie¢ od bi-
skupa, jako ordynaryusza dyecezyi, takg duchowg wiadze juryzdykcyjna,
czyli do sprawowania tego sakramentu musi by¢ approbowanym (za-
twierdzonym albo upowaznionym). Moze takze papiez dla catego ko-
Sciota, biskup dla swej dyecezyi zastrzedz sobie samemu odpuszczenie
pewnych grzechéw (casus reservati papales sive episcopales); przez to
ograniczenie wiadzy rozwiezywania zwyczajnego kaptana chce kosciot
pokazaé, jak bardzo tych grzechéw cztowiek wystrzegac sie winien. Tylko
w niebezpieczenstwie zycia (in articulo mortis) moze wedle postanowienia
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kosciota kazdy zwyczajny kaptan, nawet nie approbowany, waznie roz-
grzesza¢ od wszystkich, nawet rezerwowanych grzechow.

2. Sakrament ten przyjmowa¢ moze kazdy, kto po
chrzcie §. w grzech popadt. Niezbedne warunki do godnego
przyjecia sa: zal czyli skrucha (contritio cordis), spowiedz
(confessio oris) i zadosyCuczynienie (satisfactio operis) (por.
Cune. Trident. sess. XIV. c. 3. de poenit). Te trzy warunki,
ktére sie t6z zowig materyg (guasi materia) albo czesciami
pokuty, odpowiadajg trzem sposobom, jakiemi cziowiek we-
dtug §. Chryzostoma grzeszy, t. j. grzechom w myslach, w
mowie i uczynkach.

O tych trzech czeSciach albo warunkach pokuty zoso-
bna poniz¢j moéwi¢ bedziemy.

§ 158,
I Zal.

Pierwszym warunkiem godnego przyjecia sakramentu
pokuty §. jest zal. Zal jest, wedlug soboru Trydenckiego "),
bolescig duszy i obrzydzeniem sobie popetnionych grzechow,
potagczoném z przedsiewzieciem nie grzeszenia juz wiecgj.
Sktada sie wiec ze zalu w Scislejszdm znaczeniu i z
przedsiewziec ia.

1. Zal w Sci$lejszom znaczeniu jest najprzdéd bolescig
duszy; boles¢ duszy za$ jest wewnetrzng, dla tego mowi
prorok o rozdzieraniu serc i dla tego nazywa sie zal sam
skruszeniem serca (contritio cordis). Rozumie sie wiec samo
przez sie, ze tylko zewnetrzne wzbudzenie zalu, proste od-
mowienie modlitwy zalu i t. p. nie zastluguje na nazwe zalu.
Jezeli zal jest istotnie wewnetrzng bolescig, wtedy nie po-
trzeba, aby grzesznik okazywat boles¢ na zewnatrz. Jak fzy
ptynag¢ moga bez prawdziwego zalu, tak t6z moze by¢ zal
prawdziwy bez tez. Dobrze jednakze jest, jezeli mozna i zmy-
stowe uczucie bolesci w sobie wzbudzi¢ i podtrzymywac, aby
zmystowos$¢ uczestniczyta w pokucie jak uczestniczyta w
grzechu.

Zal nie jest tylko bolescig i skruszeniem serca, lecz jest
takze prawdziwom obrzydzeniem i znienawidzeniem grzechu.

) Sess. XIV. de poenit. cap. 4.: Contritio animi dolor ac de-
testado est de peccato commisso cum proposito non peccaudi de caetaro,

aa
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Nienawidzie¢ za$, brzydzi¢ sie, sato akty woli, bo wola ko-
cha i nienawidzi, pozada i brzydzi sie. Dla tego moze mimo
obrzydzenia istnie¢ jeszcze pozadanie zmystowosci po grze-
chu, ale wola nie powinna uledz temu pozadaniu.

Warunki konieczne zalu sa:

a) Zal winien by¢é nadprzyrodzonym t. j. powinien
by¢ wynikiem nadprzyrodzonéj bozkiéj taski, ktéra kazde na-
wrdcenie poczyna, towarzyszy mu, dokonuje go i z drugicj
strony musi wyptywa¢ z nadprzyrodzonéj pobudki. Przy-
rodzony zal wyptywa z bojazni albo z mitosci $wiata: nad-
przyrodzony zal wptywa albo z bojazni przed nadprzyrodzo-
nemi karami bozkiemi (mianowicie ze strachu przed piektem)
albo z nadprzyrodzonéj mitoci ku Bogu. Zal wyptywajacy
ze strachu przed karami bozkiemi, nazywa sie niedoskona-
tym (contritio imperfecta albo attritio), zal wyplywajacy z
nadprzyrodzonéj mitosci Boga, nazywa sig doskonatym (con-
trit.io perfecta). Ten doskonaty zal nie jest przeciez konie-
cznie potrzebnym do godnego przyjecia sakramentu pokuty
$., albowiem, potgczony z pozadaniem przyjecia sakramentu
pokuty $., jedna nas juz przed aktualnym przyjeciem sakra-
mentu z Bogiem; przeciez wzbudzenie go poleca kosciét (Conc.
Trid. sess. XIV. cap. 4.).

Przyrodzony zal nie ma w dziele nawrdcenia najmniejszej warto-
§ci ani znaczenia. Prorocy nie do$¢ ze mowig: nawrdccie sie; ale doda-
ja takze: nawrdécie sie do Pana, Boga waszego; zadaja wiec, zeby
grzesznik nietylko od grzechu sie odwrécit, ale zeby sie tgkze zwrécit
do Boga.

b) Zal powinien by¢ powszechnym t. j. grzesznik
ma zatowaC za wszystkie, przynajmniéj ciezkie grzechy. Je-
den bowiem grzech ciezki nie moze by¢ odpuszczonym, jezeli
zarazem nie zostang odpuszczone wszystkie ciezkie grzechy,
ktéremi obcigzeni jesteSmy; bo zaden grzech nie moze byé
odpuszczonym bez otrzymania faski uswiecajacdj, a taska
uswiecajgca nie moze istnieC obok ciezkiego grzechu.

¢) Zal winien by¢ nieskonczenie wielka bole-
Scig i nieskonczenie wielkg nienawiscig; bolescig,
ktora przewyzsza kazdg inng boles¢, i nienawiscig, ktéra
grzechami bardziéj sie brzydzi, anizeli wszelakiém inném
ztem Swiata, tak ze cziowiek jest gotowym, raczéj zy¢ bez
wszelkiego dobra tego Swiata i raczéj kazde zte Swiata po-
nies¢, anizeli raz jeszcze grzech popehic.
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Nie potrzeba, aby boles¢ zalu byta i cielesSnie nieskonczenie
wielkg albo kazda inng boles¢ nad jakiemkolwiek nieszczeSciem prze-
wyzszata; potrzeba tylko, aby byta wieksza, jak boles¢ nad kazdem in-
ném ziem przez to, ze sie z nig potaczy obrzydzenie popetnionego grze-
chu i ze wola mocno sobie postanowi, raczej wszelkie katusze i wszel-
kie doczesne przykrosci podjaé, anizeli jeszcze raz zezwoli¢ na ciezki
grzech.

2. Przedsiewziecie jestto mocne postanowienie
woli nie grzeszenia wiec€j; jest ono juz w prawdziwym zalu
zawarte.

Blizsze przymioty przedsiewziecia sg:

a) Przedsiewziecie winno by¢ powszechne i zarazem
szczegOtowe. Przedsiewziecie ma by¢ powszechne; to
znaczy: grzesznik powinien postanowic, ze bedzie unikat wszy-
stkich grzechdw, taski boz¢j pozbawi¢ go mogacych, a wiec
przynajmniej wszystkich ciezkich grzechéw. Przedsiewziecie
winno by¢ szczegdtowe; to znaczy: grzesznik ma postano-
wi¢, ze bedzie przede wszystkiem tych grzechéw unikat, kto-
remi dotad Boga obrazal; bo one sa mu osobiscie wiasciwe-
mi i ze wzgledu na nie potrzeba mu szczeg6Inéj ostroznosci
i czujnosci.

b) Juz w pojeciu przedsiewziecia lezy, ze powinno hy¢
mocnoém. Ztad jednakze nie wynika, zeby cziowiek nie
miat nieufaé swym wiasnym sitom. Przy czynieniu przedsie-
wziecia powinniSmy owszem pamieta¢ na zmienno$¢ i stabosc
woli nasz¢j a wiedzac o nasz¢j stabosci, uciekac sie t¢m bar-
dziej do Boga o pomoc.

c) Ze skuteczném przedsiewzieciem unikania grzechu
ma tez koniecznie by¢ polgczone postanowienie uzywania
wszystkich $rodkdw, ktére do tego celu prowadzg, mianowi-
cie za$, ze sie bedzie unikato najblizsz¢j okazyi do grzechu.
Kto bowiem chce skutecznie cel osiegng¢, ten winien konie-
cznie, o ile to w jego mocy, usungé wszystkie przeszkody,
od tego celu go odwodzace i uzywa¢ wszystkich Srodkéw don
prowadzacych.

§ 1509.

2. Spowiedz.

1. SpowiedZ jest to pokorne wyznanie swych grzechdw
przed kaptanem, w celu otrzymania oden rozgrzeszenia. We-
22*
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dtug wyrazn¢j nauki kosciota ustanowit jg sam Chrystus
Pan.

,»Gdyby kto twierdzit, ze wedlug prawa bozego nie potrzeba do
odpuszczenia grzechow w sakramencie pokuty spowiada¢ si© wszystkich
i kazdego Smiertelnego grzechu, ktére sobie cztowiek przypomina po
powinnym i pilnym namysle, takze i tajemnych, nie mniej i tych, ktére
popetnione zostaty przeciwko dwom ostatnim przykazaniom dekalogu
i ze nie potrzebuje sie spowiada¢ okolicznosci, ktére rodzaj grzechu
zmieniajg, lecz ze spowiedz jest tylko pozyteczng do pouczenia i pocie-
szenia pokutnika, niech bedzie wykluczonym.* (Conc. Trid. sess. XIV.
c. 7. de poenit.)

2. T$j zasady wiary dowodzimy w nastepujacy sposob:

a) Kaptan nie moze korzysta¢ z wiadzy kluczéw dangj
przez Chrystusa, w rozumieniu Zbawiciela, jezeli mu sie po-
przednio grzesznik szczeg6towo nie wyspowiada. Ztad wynika,
ze jak Chrystus Pan dat kaptanom wiadze kluczow, tak tcz
niewatpliwie polecit, zeby grzesznicy im sie spowiadali. Bez
spowiedzi nie moze kaptan korzysta¢ ze swoj wiadzy, bo we-
dle woli Chrystusa nie ma kaptan przy wykonywaniu udzie-
lonej mu wiadzy postepowac sobie despotycznie albo dowolnie,
t. j. nie kazdego wedtug wiasnego widzimisie rozgrzeszac,
boby w tym przypadku niemoralno$¢ nie znata granic, lecz
ma by¢ w spowiedzi sedzig, t. j. ma rozgrzeszy¢ grzesznika,
u ktorego widzi zal, a nie rozgrzeszy¢ niezatujagcego. Taki
za$ wyrok sgdowy moze kaptan wtedy tylko wydac, kiedy
grzesznik spowiada sie popetnionych grzechéw, bo podiug
ogolnego tylko wyznania tychze, nie moze kaptan osadzic¢
nalezycie stanu duszy cztowieka; zresztg ogdlna taka spowiedz
nie jest bynajmniej wyznaniem grzechéw. Précz tego jest
kaptan w konfessyonale, wedtug postanowienia bozego, takze
pasterzem dusz, doradzcg i przyjacielem sumnienia w naj-
prawdziwszym znaczeniu tego wyrazu, a nim moze tylko hy¢
wtedy, jezeli mu grzesznik wszystkie wyzna grzechy. Spo-
wiedz jest wiec, jak pokuta sama, z ustanowienia bozego.

b) Pismo $. napomyka niejednokrotnie, ze spowiedz
jest koniecznie potrzebng. Jakob §. (5,16.) pisze: ,,Spowia-
dajcie sie tedy jedni drugim grzechéw waszych*; a w Dz.
Ap. (19, 18.) napisano: ,,Wielu wierzacych przychodzito, spo-
wiadajgc sie i opowiadajac uczynki swoje.

c) Nareszcie nauke te potwierdza zupetnie ustne po-
danie.
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Juz Tartulian (na poczatku Il wieku) pisze (de poenit. c. 10.):
,»Wielu, mniemam, usuwa sie od tego dzieta (t. j. od wyznania swych
grzechéw), albo zwitécza je z dnia na dzien, poniewaz wigcej mysla
0 wstydzie niz o zbawieniu.li

Orygienes (Homil. in Ps. 37.) poréwnywa grzech z pozywaniem
niestrawnego pokarmu, ktéry nas dopdty niepokoi, dopoki nie zostanie
wyrzuconym; tak tez przygniata grzech grzesznika, dopoki go nie oddaU
zewnetrzne wyznanie.

S. Augustyn (lib. 2. de visit. infir. ¢. 2.) méwi: ,,Sa tacy, ktérzy
mniemaja, ze do zbawienia juz wystarcza, jezeli Bogu samemu, ktore-
mu nic nie jest tajnem, swe winy wyznaja. Bo nie majg woli, albo
wstydzg sie i nie chcg sie znizy¢ do tego, aby sie kaptanom ukazac,
chociaz tych BOg juz przez swego prawodawce (Mojzesza) na to posta-
nowit, aby rozrézniali pomiedzy tradem a tradem...; mamy sie pod-
da¢ wyrokowi tego, ktorego Bdg nie wzgardzit swym namiestnikiem
uczynié."

Takze i ta okolicznos¢, ze kosciét grecki i inne wschodnie ko-
Scielne spotecznosci zachowaty spowiedz, jest dowodem jéj starodawnego
istnienia i pokazuje, jak nierozsadnie niektorzy twierdzili, ze spowiedz
dopiero w pigtym wieku zaprowadzit papiez Leon | albo tez nawet do-
piero w trzynastym papiez Innocenty III.

Nie jest tez podobném, aby taka instytucya jak pokuta, gdyby
nie byta nakazang przez Chrystusa i od poczatku nie byka istniata,
mogta by¢ w pdzniejszym dopiero czasie zaprowadzona. Bo ktozhy ja
byt narzucit i ktézby ja sobie byt pozwolit narzuci¢? Kaptani nie by-
liby jej zaprowadzili, bo ona na nich samych najwieksze wkiada ciezary’
ile ze i kaptani sami jéj sie poddaja, tak jak i Swieccy. Z drugiéj
strony nie byliby sobie ludzie pozwolili narzuci¢ instytucyi, tak upoka-
rzajacej ludzka pyche, gdyby jéj Bég sam nie byt ustanowit i gdyby
od poczatku nie byta istniata.

Obok tajnej spowiedzi zdarzata sie w pierwszych wiekach nie
rzadko i publiczna. Kto bowiem wystepkami swemi publicznie zgorszyt
kosciot, musiat dla. usuniecia tego zgorszenia uczyni¢ publiczne wyznanie
przed biskupem i catg gmina; ta publiczna spowiedZ nie byta przeciez
prawem bozkiem nakazang i zostata skutkiem zmienionych okolicznosci
Z czasem zniesiona.

3. Wedtug postanowienia Chrystusa i kosciota powinna
spowiedz by¢ doktadng, przynajmniéj formalnie, t. j.
trzeba sie spowiada¢ 1. wszystkich ciezkich grzechow, ktére
sobie przypominamy po Scistym rachunku sumnienia; 2. liczby
grzechow, o ile jg sobie przypominamy, jako téz tych okoli-
cznosci grzechu, ktére rodzaj grzechu zmieniajg albo grzech
znacznie zwiekszaja (circumstantiae speciem peccati mutantes
vel aggravantes).

Poniewaz obok sakramentu pokuty inne sg takze $rodki
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do zgtadzenie grzech6w powszednich, przeto nie jest rzeczg
konieczng, aby ich sie spowiadac¢; ale poleca to kosciét mia-
nowicie dla Cwiczenia sie w pokorze.

4. SpowiedZ obowigzany cztowiek odprawia¢é w poko-
rze. Kosciot przeto zada, aby grzesznik spowiadat sie
kleczac.

5. Kaptan obowigzany jest do zachowania w najscislejszej
tajemnicy tego, co styszat w spowiedzi i nie wolno mu tego
wyjawia¢ w zaden sposob, ani t$z jakokolwiek wprowadzaé na
domysty (sigillum confessionis).

6. Jak dobroczynnie wptywa instytucya spowiedzi na
moralne uszlachetnienie ludzkosci, nikomu nie tajno. Mia-
nowicie prowadzi cztowieka do lepszego poznania samego
siebie, jest zbawienném Cwiczeniem w zaparciu sie i pokorze,
odstrasza cztowieka nie zupeinie zatwardziatego lub bezwsty-
dnego od grzechu i daje mu nareszcie w najwyzszej i naj-
wazniejsznoj sprawie wytrawnego nauczyciela, doradzce, po-
cieszyciela i lekarza.

Dla tego tez stusznie méwi katechizm rzymski, Ze wszystko $wiete
i prawdziwie pobozne w kosciele pochodzi po najwiekszej czesci z tej
instytucyi i nieprzyjaciel rodzaju ludzkiego zadatby mu najwiekszy cios,
gdyby zdotat zburzy¢ ,te silng straznice chrzescijanskiej cnoty.“

Waznym jest miedzy innemi takze $wiadectwo stawnego prote-
stanckiego filozofa Leibnitza na korzy$¢ spowiedzi. Pisze on w swoim
»Systemie teologii*“; ,,Jezeli co jest pieknem i mitosci godnem w chrze-
Scijanskiej religii, to z pewnoscig instytucya spowiedzi, ktérg nawet
Chifczycy i Japoniczycy podziwiali; bo obowiazek spowiedzi odstrasza
wielu od grzechu, mianowicie tych, ktérzy jeszcze nie zatwardziali, daje
upadtym wielka pocieche, tak ze wierze, iz pobozny, powazny i roztropny
spowiednik jest wielkiem narzedziem Boga ku zbawieniu duszy, bo jego
rada stuzy nam do uporzadkowania naszych skionnosci, do poznania na-
szych btedéw, do unikania sposobnosci do grzechu, do oddania skradzio-
nego, do wynagrodzenia krzywdy, do rozproszenia watpliwosci, do pod-
niesienia upadtego ducha, nareszcie do ztagodzenia i wyniszczenia wszy-
stkich niedomagan duszy, i jezeli na ziemi pewnie nic doskonalszego
nie znajdziemy nad wiernego przyjaciela, jakzez waznem dla nas bedzie,
jezeli tenze nienaruszalng $wietoscig sakramentu zobowigzanym jest do
dotrzymania wiernosci i niesienia pomocy.“

3. Zadosycuczynienie.
§ 160.

Zadosyéuczynienie jest koniecznie potrzebnem.
Sakrament pokuty maze wprawdzie wine i wieczng, kare
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(na ktorag cztowiek zastuzyt odwrdceniem sie od Boga, nie
skofczonego dobra), ale nie zawsze tez i doczesne kary, ktére
na siebie Sciggnat nieporzadnem zwrédceniem sie ku przemi-
jajagcym stworzeniom; raczej pozostaja zwyczajnie jeszcze do-
czesne kary za grzechy i za te powinien cztowiek sprawie-
dliwosci bozkiéj zadosyCuczyni¢, czy to w ciggu tego zywota,
czy téz po Smierci w czyscu.

1. Chrzest §., jak wyzej powiedziano, maze z wing i wiecznemi
karami zarazem wszystkie doczesne kary. Alez tych doczesnych Kkar nie
maze takze sakrament pokuty $., lecz za nie winien nawrdcony zadosy¢-
uczyni¢ i to z réznych powoddw.

a) Kto po chrzcie s, znéw popadt w ciezkie grzechy, nie jest
podobnym do grzesznika przed chrztem $.; nietylko dla tego, ze czio-
wiek jeszcze nie podlegat karom koscielnym za grzechy przed chrztem
popetnione, bo dopiero przez chrzest wstepuje do kosciota; lecz ochrzco-
ny, ktory po chrzcie popada w ciezkie grzechy, jest wobec Boga win-
niejszym; zostat poswieconym na $wiatynig Boga a zbezczescit ja; otrzy-
mat Ducha §. a wypedzit go niejako gwattownie ze swej duszy; stat sie
uczestnikiem tylu task a naduzyt ich; smakowat stodkosci Pana a opu-
scit go znowu; obiecat Bogu i kosciotowi wiernos¢ i postuszenstwo
a ztamat ten Slub; obiecat, ze Swiatlo jego bedzie Swiecito przed ludzmi
a on gorszyt wspdtbraci ztym przyktadem i zniewazat Swiete imie Jezusa.
Stuszna tez i sprawiedliwa, zeby sie Bog obszedt inaczej z grzesznikiem
po chrzcie, jak przed chrztem .

b) W Sakramencie pokuty jesteSmy wprawdzie tak samo ucze-
stnikami zastug Chrystusa jak w sakramencie chrztu, ale w sakramencie
pokuty uczestniczymy w nich w inny sposoéb, anizeli we chrzcie §. We
chrzcie $. bowiem, w ktérym nasz stary cztowiek z Chrystusem umiera
i idzie do grobu, uczestniczymy w nich najzupetniej, w pokucie za$ tylko
stosownie do doskonatosci naszych aktéw pokutnych: zalu, spowiedzi
i zadosyCuczynienia, ktére sa czesciami albo materyg (quasi materia)
tego sakramentu. Woda, ktérg Chrystus materya chrztu uczynit, jest
zawsze doskonatg materya, jezeli tylko jest naturalng woda, ale nasze
akty pokutne nie zawsze sa tak doskonatemi, jak by¢ powinny i dla
tego nie zawsze sptywajg na nas wszystkie skutki zastug Chrystusa
Pana.

¢) Jezeli chcemy sta¢ sie podobniejszymi Jezusowi Chrystusowi,
naszemu naczelnikowi, ktory za cudze grzechy cierpi, nie mielizby$Smy
przynajmniej za nasze wiasne grzechy cierpie¢, a za to spodziewac sie,
ze bedziemy kiedy$ z nim uwielbieni?

d) W sakramencie pokuty $. otrzymujemy wprawdzie odpuszcze-
nie winy i kar wiecznych, ale powinnismy jeszcze Bogu zadosy¢ uczynic,
bo uczynki zadosy€uczynienia, jak z jednej strony sg karg (poenae vin-
dicativae), tak z drugiej strony i zbawiennemi $rodkami, abySmy
obawiali sie przysztych grzechow; i sg lekarstwem na duchowg stabos¢,
ktéra pozostgje jeszcze po odpuszczeniu grzechu (poenae medicinales).
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2. Nauke kosciota potwierdza tak pismo §. jak ciggte podanie
i praktyka kosciota.

a) Pismo §. zachowato nam kilka przykfadéw, ze Pan Bog ka-
rat jeszcze doczesnemi karami tych, ktérym grzechy juz odpuscit; Moj-
zesz i Aron nie weszli do ziemi obiecanej dla grzechu nieufnosci, ktory
im juz byt odpuszczonym; a Dawid musiat za odpuszczony mu juz
grzech znosi¢ niejedno gorzkie cierpienie i smutek — jako doczesne
kary (por. 4 Moj. 20.; 2. Sam. 12. i i.).

b) S. Cypryan méwi w dziele de lapsis: ,Na gleboka rane
trzeba z pieczotowitoscig diugiego uzywa¢ lekarstwa; pokuta nie moze
by¢ mniejszg jak przewinienie; powinnis$my usilniej sie modli¢, dzien
przepedzi¢ w smutku, noc na czuwaniu i narzekaniu i kazdy czas we
fzach bolesci, rozciggnieni na ziemi w popiele, w ubiorze pokutnym.*

S. Augustyn pisze (in Tract. 124. in Joan.): ,Otrzymawszy na-
wet odpuszczenie grzechoéw winien cztowiek cierpie¢, chociaz grzech byt
powodem, ze popadt w te nedze. Kara bowiem trwa dtuzej niz wina,
aby cztowiek nie uwazal winy za mniejsza, gdyby z nig razem i kara
byta odpuszczong.*

Nauka powyzsza wynika i ze surowych pokut starego kosciota.
Kanonami bowiem przepisane ¢wiczenia pokutne, czesto bardzo diu-
gie, za pojedyncze przestepstwa, nie miaty jedynie danych zgorszen na-
prawi¢, bo je zadawano i za tajemne przestepstwa; byty raczej le-
karstwem za dawniejsze przestepstwa i niejako bolesng po nich pamia-
tka, boje zadawano i takim, ktérzy sie zupetnie nawrdécili, i naktadano
je czesto na cate zycie; nie mialy one takze by¢ tylko kosciotowi re-
kojmig szczerego pokutnego usposobienia pokutujacych, ale gtéwnem
ich zadaniem byto, (obok ktérego oczywista i pomienione powody miaty
swoje znaczenie) zadosycuczynienie sprawiedliwosci bozkicj.

§ 161.

Zadosyc¢uczynienie we wykonaniu.

1. Uczynki, ktéremi cztowiek ma zados$éuczynic
za kary doczesne, powinny przede wszystkiem nosi¢ na sobie
znamie kary; winny przeto dla zmystowego cztowieka byé
ucigzliwemi i bolesnemi; bo sprawiedliwos¢ bozka zada kary
za grzech. Przez grzech bowiem przywilaszczyt sobie czio-
wiek to, co mu sie nie przynalezato i zabrat Bogu, co sie Jemu
nalezato. Ten niestosunek musi by¢ zniesionym a znosi sie
tylko przez kare; bo kara nie jest niczém innem jak utra-
ceniem albo obywaniem sie bez dobra pozytecznego lub mi-
tego za to, ze sie grzech popetnito. Poniewaz za$ dla na-
sz¢j zmystowdj natury wszystkie prawdziwie dobre uczynki sg
przykre i ucigzliwe, — (nie powinny¢ prawda by¢ takiemi.
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ale sg niemi; jest nig nawet i modlitwa, ktéra nam tylko
wesele i rozkosz sprawia¢ powinna), — przeto uczynkami zado-
sycuczynienia moga byé wszystkie dobre uczjnki bez roznicy.
Pismo §. za$ i ojcowie kosciota polecajg szczeg6lnie: mo-
dlitwe, post i jatmuzne. Sg one najprzedniejszemi do-
bremi uczynkami i sg t€z najprzedniejszemi uczynkami za-
dosycuczynienia.

Te trzy uczynki odpowiadujg trzem najgtdwniejszym dobrom czto-
wieka, dobrom duszy, ciata i posiadtosci doczesnych; przez kazdy z nich
odbieramy sobie jakiekolwiek dobro; przez post odejmujemy co$ na-
szemu ciatu; przez jatmuzne co$ z posiadtosci doczesnych; przez modli-
twe nie odbieramy wprawdzie zadnego dobra naszej duszy (bo duszy nie
wolno zadnego dobra pozbawiac), ale przez nig oddajemy przeciez nasze
dusze Bogu Najwyzszemu. Trzy te dobre uczynki odpowiadajg trzem
gtownym Zrédtom grzechu, o ktérych Jan §. wspomina: pozadliwosé
oczu zwalczamy jatmuzng, pozadliwo$¢ ciata postem, a pyche zywota
modlitwa. Trzy dobre uczynki odpowiadajg nareszcie trzem roéznym ro-
dzajom grzechdw, grzechom przeciwko Bogu, przeciwko blizniemu i prze-
ciwko sobie samemu.

Dalej nadmieni¢ wypada, ze mozna zadosycéuczyni¢ i przez uczynki,
do ktérych cztowiek jest zobowigzany; ale wypetnianie takich dobrych
uczynkéw, do ktorych cztowiek nie jest zobowigzanym, jest zwyczajnie
doskonalszom, Bogu milszém zadosycuczynieniem. Pierwszego t. j. ze
cztowiek i przez dobre uczynki, do ktérych jest zobowigzanym, moze za-
dosycuczyni¢, dowodzi nauka kosciota, gtoszaca, ze mozna kary za grzech
zmaza¢ cierpliwém znoszeniem cierpien i przykrosci tego zycia a zu~
petni¢j jeszcze przez $Smieré meczenska, do ktorej zresztg cztowiek wsréd
pewnych okolicznosci jest zobowigzanym. Drugie za$, t. j. ze wykony-
wanie rad ewangielicznych jest zawsze doskonalszom, Bogu milszém
zadosycéuczynieniem, jest rzecza oczywistg i tego dowodzi¢ nie potrzeba.

2. ZadosyCuczynienie za pozostate doczesne kary jest
czescig, sa krame nt ainé m, czescig, pozasakram entalném.
Pierwsze polega na uczynkach, ktére naklada spowiednik
grzesznikowi moca, wiadzy kluczow, jako pokute za grzechy
i Srodek uswiecenia; zadosyéuczynienie pozasakramentalne
polega na uczynkach dobrowolnie w tymze celu podjetych,
jako téz na cierpliwém znoszeniu cierpien i przeciwnosci zy-
wota. Przeciez zadosycuczynienie sakramentalne jest skute-
czniejszém na zgtadzenie pozostatych jeszcze kar za grzechy,
anizeli pozasakramentalne.

3. Zresztg nasze uczynki pokutne w celu zadosyéuczy-
nienia podjete, majg swag wartos¢ nie w sobie samych, lecz
w zastugach Chrystusa; tém samém upada zarzut przeciwni-
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kéw kosciota, jakoby sie przez flasze zadosyCuczynienie zmniej-
szata zastuga i moc zadosycuczynienia Chrystusowego.

Por. Conc. Trident. Sess. XIV. cap. 8. (de poenit.): ,Jako sami
ze siebie nic nie mozemy, tak mozemy wszystko przy pomocy tego,
ktéry nas umacnia, tak ze nikomu nie wolno sie chlubié, lecz wszystka
nasza chluba jest w Chrystusie, w ktorym Zyjemy, w ktérym sobie za-
stugi wyjednujemy, w ktérym zadosyéczynimy, w ktérym wydajemy
godne owoce pokuty, ktére od niego majg swa moc i przez niego by-
wajg ofiarowane Ojcu i przez niego od Ojca odbierane bywaja/' Ta-
kze zadosy€uczynienie jest tutaj tylko zadosyCuczynieniem za docze-
sne kary grzechowe; poniewaz za wine i wieczne kary mogt tylko Chry-
stus, jako Bég cziowiek, zadosycuczyni¢ swa nieskonczong zastuga.

4. Spowiadajacy sie powinien juz przed i ws$rdéd spo-
wiedzi mie¢ postanowienie zadosycuczynienia za grzechy i
i wykonania uczynkéw pokutnych, natozonych mu przez ka-
ptana, inacz¢j nie mialby prawdziwego zalu, bez ktérego nie
mozna sakramentu Swietego godnie przyjac.

§ 162.
Niegodne przyjecie sakramentu pokuty §.

1. Niegodnie przjjmuje cztowiek ten sakrament, jezeli
mu cho¢ jednego z wymienionych trzech warunkéw nie do-
stawa, jezeli grzesznik nie ma prawdziwego nadprzyrodzonego
zalu, jezeli jego spowiedz jest formalnie niedoktadna, tak
ze co$ koniecznego umyslnie zatai albo spowiednika oszuka
stowami, ktére rzecz zakrywajg, albo nareszcie jezeli nie ma
postanowienia, ze zadosyéuczyni.

2. Niegodne przyjecie sakramentu pokuty nietylko ni-
szczy jego skutki i uniewaznia rozgrzeszenie kaptanskie, ale
jest zarazem Swietokradztwem, jak kazde niegodne przyjecie
sakramentu.

Dalsze nauki o sakramencie pokuty $., mianowicie o czestem
przystepowaniu do niego, zawarte sg w katolickiej nauce obyczajow.

Odpust (indulgentia).
§ 163.
Objasnienie.
1. Podstawa nauki o0 odpuscie jest powyzéj wspomnia-
ny dogmat, ze za doczesne kary grzechowe, ktére po zgta-
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dzeniu winy i kar wiecznych przez sakrament pokuty é. zwy-
czajnie jeszcze pozostaja, trzeba sprawiedliwosci bozkiéj za-
dosySuczyni¢, albo w tém zyciu, albo po Smierci w czyscu.
Te to bowiem doczesne kary odpuszcza kosciét poza sakra-
mentem albo zupetnie (odpust zupetny), albo czesciowo (od-
pust niezupetny) przez odpust. Nadmieni¢ wszakze nalezy,
ze kosciot nie odpuszcza po prostu tych doczesnych kar, lecz
zamienia je tylko na mniejsze uczynki pokuty ito, co do zu-
petnego zadosyCuczynienia nie dostaje, uzupetnia przychyle-
niem nadmiaru zastug Chrystusa.

a) Wszystko, co Chrystus sam i $wieci w Chrystusie i z Chry-
stusem wystuzyli, stanowi tak zwany nad miare obfitujgcy skarb Chry-
stusa i $wietych (thésaurus superabundans meritorum Christi et san-
ctorum), ktérym kosciot, jako zastepca Chrystusa szafuje i z ktérego
czerpie, ilekro¢ wiernemu ludowi odpustéw udziela.

b) Poniewaz wierni razem ze $wietymi tworza pod Chrystusem,
swa gtowa, jedno spolne (ciato) towarzystwo, (Swietych obcowanie, com-
munio sanctorum) a ta spolnos¢ jest spélnoscig duchowych débr, w kto-
rych wszyscy uczestnicza, ztad zadosyCuczynienie Chrystusa i $wietych
moze nam by¢ przychylone i to, co jeszcze niedostaje naszemu zado-
syéuczynieniu, moze by¢ przez to przychylenie zastapione i uzupetnione.
To przeciez o takich tylko dzietach zadosycuczynienia powiedzie¢ mo-
zemy, ktére sg w Scistém znaczeniu zadosycczynigcemi, czyli w ktorych
za kare cierpimy (poenae vindicativae); bo uczynki pokutne, ktére lecza
(poenae médicinales), mozemy sami tylko a nie kto inny wykona¢, tak
jak zanas nikt nie moze sie spowiada¢ lub dobrze czyni¢ a ztego unikac.

§ 164.
Nauka kosciota $. o odpuscie.

Kosciot §. wypowiedziat na soborze Trydenckim (Sess.
XXV. decret, de indulg.) co do odpustu: najpierw, ze kosciot
ma wiladze udzielania odpustéw; powtdre, ze odpusty s3, zba-
wiennemi dla ludu chrzescijanskiego.

1. Kosciot ma wiladze udzielania odpustéw, ona bo-
wiem jest tylko wyplywem udzielonéj mu wiadzy kluczow,
mocg ktor¢j grzesznikom, usposobionym zreszta po temu,
zupetnie usung¢ moze wszystkie przeszkody do wnijscia do
krélestwa niebieskiego (a kary za grzechy, ktére jeszcze od-
pokutowa¢ mamy, sg takze takiemi przeszkodami). Te t¢éz
wiadze wykonywat kosciot od samego poczatku; dowodem
tego pismo $. wspominajgce, ze w gminie korynckiéj zostat
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kazirédzca ze spotecznosci wiernych wykluczonym a po po-
prawie znowu przyjetym (2 Kor. 2.) Tak samo w pierwszych
wiekach, kiedy jeszcze istniaty kanoniczne kary, tagodzit ko-
§ciot nie raz, lub znosit zupetnie albo czesciowo reszte Kar,
ktére grzesznicy mieli odcierpie¢, jezeli okazywali nalezyty
zal, a mianowicie, jezeli sie wstawit meczennik.

Terazniejsza forma udzielania odpustu rézni sie nieco od pier-
wotnej, ale sam odpust jest co do istoty tak dawnym jak kosciot.

Poniewaz koscidt jest zastepcg Boga, ztad tez jasng jest, ze od-
pusty, przezen udzielane, majg nietylko wobec niego samego ale i wo-
bec Boga znaczenie; ze wiec przez odpust nietylko doczesne kary, na
ktére grzesznik wobec kosciota zastuzyt, ale i te, przez ktére ma zado-
syéuczyni¢ sprawiedliwosci bozkiej, mazane bywajg. Jakzeby bowiem
inaczej mozna powiedzie¢, Zze wszystko, co na ziemi rozwiezuje, bedzie
rozwigzanem i w niebie? Jezeli za$ kosciot o sobie utrzymuje, Ze po-
siada wiadze udzielania odpustow, toby czego$ zupetnie zbytecznego
uczyt, gdyby przez te wiadze rozumiat wiadze odpuszczania tych tylko
kar, ktore bez wzgledu na sprawiedliwo$¢ bozg sam naktada, Iub Kie-
dys naktadat; bo nikt nie twierdzi tego, czego nikt nie zaprzecza;
a wiec i odpusty, poniewaz publiczne pokuty prawie zupetnie ustaty,
przy tern przypuszczeniu w istocie zadnego nie miatyby znaczenia.

Najwyzsza, wiadze udzielania odpustdbw ma w kosciele
papiez na mocy udzielonej mu przez Chrystusa najwyzszej
wiadzy kluczéw; biskup za$ ma w tym wzgledzie tylko ogra-
niczong, wiadze.

2. Kosciét uczy na soborze Trydenckim, ze odpusty
sg ludowi chrzescijanskiemu pozyteczne. Pozytecznemi za$
sg odpusty nie tylko dla tego, ze kary doczesne zupetnie
albo czesciowo mazg, dajac przez to skruszonemu i zatuja-
cemu grzesznikowi zbawienne uspokojenie; ale i przez to, ze
naktaniajg do pokuty i do dobrych uczynkéw i sg (jak sie to
naocznie pokazywato w czasach jubileuszow wszystkich wie-
kéw) bardzo skutecznemi Srodkami do od$wiezenia i odno-
wienia duchowego i religijnego zycia.

Prawda, ze nieraz naduzywano odpustow, alez i najlepszej rzeczy
mozna naduzy¢. Kosciot sam jednakzo nie dat powodu do tych naduzy¢,
owszem na soborze Trydenckim (sess. XXV. decr. de indulg.) publicznie i
surowo je zganit i usilnie sie starat o usuniecie tychze.
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165.
Warunki pozyskania odpustu.

Azeby pozyska¢ oflpust, ktory kosciot udziela, trzeba
sie staC rzeczywiscie uczestnikiem zastug Chrystusa Pana i
Swietych, ktére nam w odpuscie majg byé przychylone. Do
tego za$ przede wszystkiom potrzeba, aby sie cztowiek znaj-
dowatl w stanie taski uswiecajacej i zeby sie szczerze grze-
chu wyrzekt; bo Bdg moze wprawdzie grzech odpusci¢, nie
odpuszczajgc zarazem wszystkich kar za niego, ale nigdy nie
odpuszcza kar, dopdki grzech sam nie jest odpuszczonym.
Potdbm potrzeba, aby czlowiek wypelnit przepisane dobre
uczynki, ku chwale Boga i dobru wiasnemu albo bliZniego.
Uczynki te trzeba rzeczywiscie wykonaé, — sama inten-
cya czyli sam zamiar dokonania ich, nie wystarcza —;
trzeba je wypelnic w przepisanym czasie i wyko-
na¢ w duchu pokuty, poniewaz w pewnym wzgledzie
zastepujg kanoniczne pokuty, ktore kiedy$ pokutnikom nakta-
dano. Procz tego, kto chce dostgpi¢ odpustu, winien sie znaj-
dowa¢ w kosciele. Umarli nie podlegajg juz oredownictwu
kosciota i dla tego kosciét nie moze ich zwolni¢ na drodze
sadowcj od kar za grzechy, ktore ponies¢ jeszcze majg; ale
moze im odpust udzieli¢ sposobem pomocy kosciota (per
modum suffragii) t. j. w ten sposob, ze koscidt jako zarzadze«
skarbu zastug Swietych, do Boga sie wstawia i wzywa jego
mitosierdzia, aby i biednym duszom w czyscu pozwolit braé¢
udziat w tych zastugach Swietych, izby t¢ém rychlej osiagnety
zbawienie.

Znajac te nauke kosciota o odpuscie i wiedzac na czem sie opiera,
fatwo odcprzemy bezbozne twierdzenia nieprzyjaciét. Zrozumiemy t¢z,
co méwi starozytny a doskonaty teolog, ze obowigzkiem jest naszym,
ogtoszenie odpustu przyjmowaé z wdziecznoscia, uszanowaniem i po-
stuszenstwem wiary: z wdziecznoscia, bosSmy grzesznikami a w od-
puscie widzimy szczyt bozego zmitowania, ostateczne dokonanie naszego
usprawiedliwienia, ostateczne uzupetnienie catego naszego dzieta odku-
pienia; z uszanowaniem, poniewaz jesteSmy chrzescijanami a odpust
jest wyptywem nieskoriczonych zastug Jezusa Chrystusa; nareszcie z po-
stuszenstwem wiary, poniewaz jesteSmy katolikami i jako tacy przez po-
szanowanie odpustu mamy okaza¢ przywigzanie do kosciota. Pogarda
odpustéw byta powodem do wybuchu tak zwanej reformacyi, ktorg tyle
dzieci wydarta kosciotowi.
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Waznym jest takze odpust jubileuszowy, ktory pierwotnie papieze
ogtaszali co 100 lat; p6zniej na podobiefAstwo zydowskiego roku jubile-
uszowego co 50 lat, nastepnie odpowiednio do lat zycia Chrystusa co 33
a nareszcie ustanowit papiez Pawet Il. 1470, ze ma by¢co 25 lat ogla-
szanym.

Sakrament ostatniego olejem $wietym namaszczenia.

§ 166.

Pojecie i sakramentalny charakter sakramentu ostatniego ole-
jem Swietym namaszczenia.

1. Ostatnie olejem $wietym namaszczenie (extrema un-
ctio, sacramentum unctionis infirniorum, sacramentum exeun-
tium) jestto ten sakrament nowego zakonu, w ktérym przez
pomazanie olejem $wietym i modlitwe kaptana chory odbiera
niebieskg moc i wzmocnienie ku zbawieniu duszy, i jezeli sie
Bogu podoba, takze ku zdrowiu ciata.

2. Ostatnie olejem S$wietym namaszczenie jest wedle
nauki kosciota prawdziwym i wihasciwym sakramentem. Por.
Conc. Trid. Sess. XIV. c. 1. de extr. unct.: ,,Gdyby kto twier-
dzit, ze ostatnie olejem $. namaszczenie nie jest prawdziwie
i wiasciwie sakramentem, ktéry Chrystus, Pan nasz, ustano-
wit a $. Jakob ogtosit, lecz tylko przez ojcow przyjetym zwy-
czajem, albo ludzkim wynalazkiem, niech bedzie wykluczonym?
Nauka ta opiera sie tak na piSmie Swietem jak na ciggiem
podaniu.

a) Juz $. Marek 6, 13. wskazuje na ten sakrament, mowiac, ze
wystanych dwunastu apostotéw namaszczato wielu chorych olejem i u-
zdrawiato; jak najwyrazniej ogtasza go §. Jakéb (5, 14—15.) w naste-
pujacych stowach: ,,Choruje kto miedzy wami, niech wwiedzie (zawola)
kaptany koscielne a niech sie modla nad nim, pomazujac go olejem w
imie panskie, a modlitwa wiary uzdrowi niemocnego i ulzy mu Pan a
jesliby w grzechach byt, bedag mu odpuszczone.”

Przez namaszczenie chorego, ktére poleca w tym miejscu apostot,
nie mozna rozumie¢ zwyczajnego, lekarskiego $rodka, bo 1. namaszcze-
nie olejem, chociazby byto skutecznym $rodkiem lekarskim u niektérych
chorych, nie jest przeciez ogélnym $rodkiem przeciwko wszystkim cho-
robom, tém mniej przeciwko wszystkim ciezkim i niebezpiecznym, o ja-
kich na tém miejscu oczywiscie mowa; 2. namaszczenie jako pospolity
cielesny $rodek lekarski nie moze grzechdéw odpuszcza¢; 3. do uzycia
takiego $rodka nie potrzebaby kaptanéw, wystarczyliby Swieccy.

Przez namaszczenie chorego nie mozna tez rozumie¢ wyobrazenia
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tylko cudownego uleczenia, ktérém sie n. p. dopéty mozna byto postu-
giwaé, dopoki dar cudéw pozostawat w kosciele. Wtedy bowiem mu-
sieliby byli apostotowie uzywac go przy wszystkich cudownych uzdro-
wieniach chorych, a to sie przeciez nie dziato; précz tego, taske czy-
nienia cudéw posiadali w pierwotnym kosciele nietylko sami apostoto-
wie i ich bezposredni nastepcy, biskupi i kaptani, ale i dyakoni i wier-
ni $wieccy i dla tego znéwby byto niezrozumiatém, dla czego Jakdb §.
przepisywat, zeby do tego namaszczenia samych tylko kaptanéw wzy-
wano.

Namaszczenie chorych pofaczone z modlitwg moze by¢ zatem
tylko postanowiong ceremonia, wywotujaca powyzsze nadprzyrodzone sku-
tki niewatpliwie, i dla tego przez Jezusa Chrystusa na wszystkie czasy
ustanowiong; czyli jest ono prawdziwym i wiasciwym sakramentem N.
Zakonu.

W ciggiem podaniu wazne mamy $wiadectwa $5. ojcow; pomie-
dzy innymi moéwi $. Cezary (serm. 265. n. 5. in app. Aug. T. V.):
,Jezeli kto popadnie w chorobe, niechze chory przyjmie ciato i krew
Chrystusa a potem niech kaze namasci¢ swe ciato, aby sie na nim spet-
nito, co jest napisaném: Chéruje kto miedzy wami i t. d.; patrzciez bra-
cia, kto w chorobie ucieknie sie do kosciota, otrzyma tak zdrowie ciata
jak odpuszczanie swych grzechéw.“

Podobnie méwi $. Chryzostom (lib. 3, de sacerd.): ,,Nie tylko
wtedy, kiedy nas odradzajg (we chrzcie $.), ale i potem majg (kaptani)
moc odpuszczania grzechéw naszych, bo napisano: Choruje kto miedzy
wami i t. d.“

Wazném jest takze Swiadectwo kosciota greckiego i innych sekt
wschodnich, ktére ostatnie olejem Swietym namaszczenie réwniez za
prawdziwy sakrament uwazaja.

Zresztg trudno przyjaé, azeby Chrystus, ktéry nam w swém nie-
skonczenie wielkiém mitosierdziu na wszystkie wazne stosunki i wypadki
zycia ludzkiego podat wzmacniajace i uswiecajace taski sakramentalne,
nie miat byt da¢ nadprzyrodzonego $rodka taski wtak waznej, rozstrzy-
gajacej i zarazem niebezpiecznej dla duszy chwili naszego zywota.

Sobér Trydencki (sess. XIV. de Sacr. extr. unct.) méwi: Nam
etsi adversarius noster occasiones per omnem vitam quaerat et captet,
et devorare animas nostras quoque modo possit: nullum tarnen tempus
est, quo vehementius ille omnes suae versutiae fiervos intendat ad per.
deudos nos penitus et a fiducia etiam, si possit, divinae misericordiae
deturbandos, quam cum impenderé nobis exitum vitae prospicit.

§ 167.

Znak zewnetrzny i skutki tego sakramentu; kto go sprawuje
i przyjmuje?

1. Materya oddalong tego sakramentu jest (przez bi-
skupa we wielki czwartek) poswiecona oliwa (oleum irifir-
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morum).  Blizszag materyg tego sakramentu jest nama-
szczenie tym olejem roznych zmystow ludzkich (w potrzebie
tylko na czole).

Oliwa oznacza bardzo wyraznie skutki wyptywajace z tego sa-
kramentu. Por. Catecb. Trident, p. Il. ¢. 6. qu. 5.: Ut oleum ad mi-
tigandos corporis dolores magnopere proficit, ita sacramenti virtus ani-
mae tristitiam ac dolorem minuit. Oleum praeterea sanitatem restituit,
hilaritatem affert, et lumini tanquam pabulum praebet, tum vero ad
recreandas defatigati corporis vires maxime accomadatum est, quae omnia,
quae in aegroto divina virtute per hujus sacramenti administrationem
efficiantur, declarant.

Formag jest modlitwa kaptana: ,,Przez to Swiete nama-
szczenie i swoje najtaskawsze mitosierdzie, niechaj ci odpusci
Bog cos zgrzeszyt wzrokiem, stuchem i t. d.“

Prawdziwos¢ i wihasciwos¢ t¢j formy sakramentu wykazuje sie
ze stéw $. Jakodba: ,,Kaptani niech sie modlg nad nim, a modlitwa wiary
bedzie choremu na zbawienie*; z tych to stéw wynika jasno, ze forma
wypowiedziang zostata w sposob modlitwy. Dla tego za$ wypowiedziang
zostata forma sposobem modlitwy, poniewaz jest na to ustanowiona,
aby choremu obok taski duchowéj przywrdci¢ i zdrowie ciata; tego osta-
tniego przeciez nie otrzymuje cztowiek zawsze, lecz wtedy tylko, kiedy
sie Bogu podoba.

2. Nadprzyrodzone skutki tego sakramentu wypowie-
dziane sg w stowach wyz¢j przytoczonych §. Jakdba.

a) Sakrament ostatniego olejem $. namaszczenia od-
puszcza grzechy, najpierw powszednie (odpuszczenia grzechéw
Smiertelnych dostepujemy we chrzcie i pokucie) i gtadzi re-
szty grzechéw $miertelnych juz odpuszczonych; jednakze w
gwattownej potrzebie odpuszcza i grzechy $miertelne, jezeli
chory szczerze zatuje a sakramentu pokuty $. przyjaé¢ nie
moze.

b) Przynosi ulge choremu albo szczegétows taske, za
pomocg ktérej chory cierpliwie znosi cielesne bolesci, wzma-
cnia go we walce $mierteln¢j przeciwko pokusom djabelskim,
uzbraja w odwage i ufnosc.

¢) Przywraca zdrowie ciata, o ile to sie zgadza z wolg
boza i o ile to jest pomocném do zbawienia duszy chorego.

3. Szafarzami tego sakramentu sg na mocy stow §.
Jakdba i statego podania kosciota kaptani a nasamprzod
ci, ktérzy rzadza samodzielnie parafia.

W pierwszych wiekach, a do dzisiaj jeszcze w kosciele greckim,
udzielato czesto wielu kaptanéw razem ten sakrament; do waznego
sprawowania go wystarcza przeciez jeden kaptan.
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4. Przyja¢ ten sakrament moze kazdy ochrzcony chrze-
Scijanin, ktory osobiscie juz zgrzeszyt i ciezko choruje; nie
moze go przyja¢ cztowiek nie chorujagcy — a znajdujacy sie w
niebezpieczenstwie utraty zycia (na Smier¢ idacy zotnierz,
zbrodniarz, ktéry ma by¢ straconym i t. d.)

Sakrament ten trzeba przyjmowaé ze serdecznym za-
lem i ze zupeiném poddaniem sie na wolg Najwyzszego. Po-
niewaz ten sakrament nie wyciska na duszy charakteru nie-
zmazalngo, mozna go tylekro¢ przyjmowaé, ilekro¢ sie ciezko
zachoruje; w t¢j samej nawet chorobie mozna go kilkakro-
tnie przyjmowac, jezeli niebezpieczefstwo Smierci mineto,
chory powstat na nogi a pot¢tm znow sie rozchorowat.

Do zbawienia nie jest ten sakrament bezwzglednie po-
trzebnym, jest przeciez bardzo zbawiennym ; i byloby brakiem
mitosci ku sobie samemu i niewdzieczno$cig ku Chrystusowi,
gdyby cztowiek nie chciat go przyjac.

Sakrament kaptanstwa,

§ 168.

Pojecie kaptanstwa i ustanowienie go przez Chrystusa.

1. Sakrament kaptanstwa jest to ten sakrament, przez
ktéry przyjmujacy go otrzymuja wiadze duchowng do spra-
wowania tajemnic Swietych i wypetniania obowigzkéw ka-
ptanskich.

a) Sakrament ten nazywano takze ordynaeya i ordo (raE*e), po-
niewaz daje szczeg6lng godnos$¢ i wiadze a poswieconego z ludu wyr6-
znia; kiadzeniem rak (/«oororniz, sakramentem btogostawie-
nia, sakramentem przetozonego.

b) Siedem jest Swiecen w kosciele, trzy wyzsze i cztery nizsze,
ktére stopniowo po sobie nastepuja; dla tego tez nie udziela kazde z
tych Swiecen petnosci wiadzy duchownej, ani tez nie majg nizsze Swie-
cenia charakteru sakramentalnego; przeciez kaptainstwo samo jest wia-
sciwym i prawdziwym sakramentem.

2. Kaptanstwo jest wedle nauki kosciota wiasciwym i
prawdziwym sakramentem nowego zakonu. Por. Conc. Trid.
Sess. XXIII. ¢. 3.: ,Gdyby kto twierdzit, ze kaptanstwo nie
jest prawdziwie i wihasciwie sakramentem, przez Chrystusa
Pana ustanowionym, albo ze jest ludzkim tylko pomystem,
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wymyslonym przez ludzi, ktérzy koscielnych rzeczy nie sg
Swiadomymi, albo ze jest tylko ceremonig wybierania stug
stowa bozego i sakramentow, niech bedzie wykluczonjm?l

Ta nauka kosSciota §. opiera sie i na piSmie $. i na
ciggiém podaniu.

a) Nauka kosciota . opiera sie na pisSmie §. Poniewaz Chry-
stus, najwyzszy i wieczny kaptan chciat, aby po jego odejsciu kaptan-
ski jego urzad ciagle w kosciele widzialnym sposobem pozostawat, uczy-
nit apostotéw swymi nastepcami, ktérym przy ostatniej wieczerzy w sto-
wach: ,,To czyAcie na moje pamiatke,”“ dat moc sprawowania ofiary
niekrwawej. | reszte wiadzy kaptanskiej (nauczaé, chrzci¢, odpuszczac
grzechy i t. d.) dat im po swem zmartwychwstaniu.

Apostotowie zlali potem te wiadze kaptanskg na innych i to znowu
za pomocg znaku zewnetrznego, tj. przez ktadzenie rak, potaczone z mo-
dlitwa, z ktorem byta potgczona szczeg6lna wewnetrzna taska. Por. Dz.
Ap. 13, 2—3.: ,,A gdy oni ofiare czynili Panu i poscili, rzekt Duch $wiety:
odlaczcie mi Szawta i Barnabasza ku sprawie, do ktérej ich wzigtem.
Tedy poszczac i modlac sie i wtozywszy na nie rece, odprawili je;*
podobniez 1 Tym. 1, 6.: ,Dla ktérej przyczyny napominam cie, aby$
wzniecat taske boza, ktora jest w Tobie, przez wtozenie rgk moich.”
Taki zewnetrzny skuteczny znak, moégt tylko Chrystus sam ustanowic.

b) Nauka kosciota $. opiera sie na nieprzerwanem podaniu.
Pomiedzy innymi powiada Agustyn §., ze za jego czasow powszechnem
i niewatpliwem byto zdaniem, ze kaptanstwo jest sakramentem, bo prze-
ciw Donatystom (contr. Parm. 1 2. c. 28.), ktérzy twierdzili, ze wpra-
wdzie nie mozna postradac¢ sakramentu chrztu, ale mozna utraci¢ prawo
chrzcenia, powiada: nie ma powodu, dla ktéregoby nie mozna utracic¢
chrztu, a straci¢ prawo udzielania go. ,,Bo, powiada dalej, jezeli je-
dno i drugie jest sakramentem, o czem nikt nie watpi, dla cze-
g6zby nie mozna utraci¢ pierwszego a drugie mozna? Zadnego z obu-
dwoch sakramentéw nie mozna $ciesniac.”

A §. Ambrozy (de dign. sacerd. c¢. 5.) méwi: ,,Cztowiek wktada
rece, Bog udziela taske; kaptan wktada wsréd modlitwy rece a Bog
btogostawi swa wszechmocng prawica; biskup udziela $wiecenie a Bdg
godno$¢ i dostojefstwo.

Ze to podanie byto powszechnem, dowodzi $wiadectwo kosciota
greckiego i innych sekt wschodnich.

3. Prawda, ze pismo $§. mowi t6z kilkakrotnie o powsze-
chném kaptanstwie, do ktérego wszystkich wiernych poswieca
chrzest §. i mocg ktérego codziennie sktada¢ maja na Otta-
rzu swego serca Bogu modlitwy i duchowe ofiary; ale to po-
wszechne kaptanstwo nie wyklucza szczegétowego i sakra-
mentalnego kaptanstwa; owszem bez drugiego pierwsze jest
niemozebném.
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Por. 1 Piotr 2, 5.: ,,1 wy jako zywe kamienie na nim sie bu-
dujecie, dom duchowy', kaptanstwo $wiete, ku ofiarowaniu duchowych
ofiar, przyjemnych Bogu przez Jezusa Chrystusa por. Obj. 1, 5. 6.;
2 Moj. 19, 6.

§ 169.
Znak zewnetrzny i wewnetrzne skutki tego sakramentu.

1. Znakiem zewnetrznym sakramentu kaptanstwa jest
wiozenie rgk biskupa i podanie $wietych naczyn wsréd prze*
pisanych stéw: Accipe potestatem offerendi sacrificium Deo,
missasgne celebrandi tam pro vivis, quam pro defunctis. Ac-
cipe spiritum sanctum, quorum remiseris peccata, remittun-
tur eis, et quorum retinueris, retenta sunt.

Materya jest wiec dwojaka: podanie $wietych naczyn (traditio
instrumentorum), przez ktére kaptan otrzymuje wiadze nad prawdziwém
ciatem Chrystusa (corpus reale) na mocy formy: accipe potestatem, i
wilozenie ragk (impositio manuum), przez ktére otrzymuje wiadze nad
mistyczném ciatem Chrystusa t. j. nad wiernymi ku rozwiezywaniu ich
od grzechéw przez forme: accipe spiritum sanctum.

2. Ten sakrament daje wySwieconemu a) statg duchowg
wiadze ofiarowania, odpuszczania grzechéw, btogostawienia
i sprawowania innych duchownych spraw. Ta wiladza nazywa
sie tez duchowym charakterem, ktéry wyciska na duszy pie-
tno niezinazalne, tak ze kto ten sakrament raz godnie przy-
jat, nie moze go przyja¢ powtdrnie.

b) Pomnaza taske uswiecajagcg i daje wySwieconemu
szczeg6towy taske do wykonywania godnie obowigzkéw urzedu
duchownego, tak ku swojemu jak innych zbawieniu.

§ 170.
Kto sprawuje i przyjmuje ten sakrament?

i. Tylko biskupi, jako wiasciwi nastepcy apostotow,
moga waznie udziela¢ sakrament kaptanstwa, a nie zwyczajni
kaptani, ani lud, ani wtadza S$wiecka.

Por. Cone. Trid. Sess. XXIIIl. ¢. 7.: Si quis dixerit, Episcopos
non esse presbyteris superiores, vel non habere potestatem confirmandi
et ordinandi, vel earn, quam habent, illis esse cum presbyteris com-
munem, vel Ordines ab ipsis collates sine populi vel potestatis saecu-
laris consensu aut vccatione irritos esse, aut eos, qui nec ab ecclesia-
stica et canonica potestate rite ordinati, nec missi sunt, sed aliunde
veniunt, legitimos esse verbi et sacramentorum ministros; anathema sit.

Ta nauka opiera sie tak na pisSmie a., bo wedtug niego udzielajg
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ten sakrament tylko apostotowie i postanowieni przez nich biskupi (por.
1 Tym. 5, 22.; Tyt. 1, 5), jak na ustnem podaniu i statej praktyce
kosciota.

Kiedy Aryanie oskarzyli $. Atanazego, ze kaptana Ischyrasza ka-
zat sponiewiera¢, oddalit synod Aleksandryjski skarge z ta uwaga,
ze Ischyrasz nie byt nigdy kaptanem, bo go nie $wiecit biskup, lecz
kaptan schizmatycki Kollutus. Kosciét wiec uwazat Ischyrasza tak jak
wielu innych, ktérych Kollutus $wiecit, za lajkow.

Podobniez powiada $§. Hieronim zgodnie z innymi ojcami ko$ciota
w ,,Dyalogu® przeciwko Lucyferyanom, iz biskup tern sie gtéwnie rézni
od (zwyczajnego) kaptana, ze 6w tylko moze udziela¢ Swiecenia i tak
w kosciele nowych ojcéw wiernym dawaé, kaptan za$ rodzi¢ moze ko-
Sciotowi tylko dzieci duchowe we chrzcie $wietym.

2. Waznie mogg ten sakrament przyjmowac o0soby
ochrzcone pici mezki¢j (por. 1 Kor. 14, 34.; 1 Tym. 2, 12))
Chcac go przyja¢ godnie, trzeba sie znajdowa¢ w stanie
taski uswiecajacej i mie¢ odpowiednig nauke, cnote i pobo-
zno$¢. Kto waznie, ale niegodnie ten sakrament przyjmuje,
otrzymuje wprawdzie wiadze duchowng i moze ja waznie przy
cigghéj niegodnosci sprawowad, ale przez to powieksza tylko swa
wiasng wine, obchodzac sie nieSwiecie z tém, co jest Swiete.

Do kaptanéw szczegdlnie stosujg sie stowa, ktore Zbawiciel do
apostotow  wyrzekt> Wy jestescie sol ziemi A jezli sol zwie-
trzeje, czem solona bedzie?“ Mat. 5, 13. Nie ma wiekszego btogosta-
wienstwa, jak godni kaptani, nie ma wiekszego przeklenstwa jak nie-
godni. Dla tego tez zawszo kosciot o to sie starat usilnie, aby miat
dobrych kaptanéw i chce, aby tylko na tych kiadziono rece, ktorzy udo-
wodnili, ze majg prawdziwe powotanie. Wzywa tez lud wierny, aby w
suche dni, podobnie jak pierwsi chrzescijanie, modlili sie i poscili w
tym celu, zeby dobrzy robotnicy byli wysytani do winnicy panskiej.

§ 171
Godnos¢ kaptanstwa i gotujgce don stopnie i $wiecenia.

1. Godno$¢ kaptanstwa nowego zakonu jest prawdzi-
wie wzniosta. S. Chryzostom (de sacerd. 111. 1.) mowi: ,,Ka-
ptanstwo sprawuje sie wprawdzie na ziemi, ale stanowiskiem
swojém nalezy do godnosci niebieskich; bo nie cztowiek, ani
aniot, ani archaniét, ani inna stworzona moc, lecz Chrystus
sam, Syn bozy, ustanowit ten urzad i Duch $§. uzdalnia do
niego stworzenia, ktore jeszcze zyja w ciele, aby sie w duchu
podnosity do stuzby aniotéw.

Kaptan bowiem nowego zakonu jest widomym namie-
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sinikiem Chrystusa w ogtaszaniu jego stowa, w rozdzielaniu
Srodkéw fask i w ofiarowaniu jego ofiary. To téz kto nie
szanuje godnosci kaptana, nie szanuje tego, ktorego on za-
stepuje, wedle stow Chrystusa Pana: , Kto was stucha, mnie
stucha, a kto wami gardzi, mng gardzi; a kto mnag gardzi,
gardzi onym, ktéry mnie postat“ +tuk. 10, 16.

2. Kaptanstwo jest tylko jedno, ale ma rozmaite go-
dnosci i wihadze (sacerdotalis ordo, tametsi unus est, varias
tamen dignitates et potestates habet, méwi katechizm rzym-
ski). Petno$¢ wiadzy kaptanskioj udzielit Chrystus przede
wszystkiém apostotom i ich bezposrednim nastepcom, bisku-
pom. Nizéj od nich stojg kaptani. Pismo §. odroznia bisku-
pow od kaptanéw tém, ze tylko pierwszym przypisuje prawo
Swiecenia innych kaptandw i czynienia ich przetozonymi gmin.
(Tyt. 1, 6.). Tegoz uczy ustne podanie.

3. Procz kaptandéw przybrali sobie apostotowie innych
jeszcze pomocnikéw, dy a konéw, ktérych réwniez ktadzeniem
na nieh rak i modlitwg do stuzby $wiet6j poswiecali. Mieli oni
starunek o ubogich; prdécz tego wspierali biskupow i kapta-
néw w opowiadaniu stowa bozego, w udzielaniu chrztu $.
i N. Sakramentu (poér. Dz. Ap. 6, 6. 6, 10. 8, 5.).

4. Aby stuzbe Swietg sprawowac z tém wiekszg go-
dnoscia i powotanych do kaptanstwa przez r6zne stopnie tém
staranniéj przygotowac, ustanowit kosciét jeszcze rozmaite
inne Swiecenia (por. Conc. Trid. sess. XXIII. cap. 2.).

Procz wspomnianych $wiecen na kaptana i na dya-
kona, jest w kosciele jeszcze pie¢ Swiecen: 1. Swiecenie
na subdyakona. Poniewaz subdyakon obowigzanym jest
do bezzenstwa i w blizsz¢j jest stycznosci z N. Sakramentem,
dla tego subdyakonat nalezy do wyzszych Swiecen (ordines
majores); 2. Swiecenie na akolute, 3. eksorcyste, 4. le-
ktora, 5. osty ary usza (ordines minores).

Wszystkie te $wiecenia przygotowujg do Swietego kaptanstwa
i uzdolniajg do takich czynnos'ci, ktore blizsza albo dalsza majg sty-
czno$¢ z ofiarg $wieta i z udzielaniem N. Sakramentu. Subdyakon jest
obowigzanym do odmawiania pacierzy kaptanskich (brewiarza) i do bez-
Zenstwa. Bo kto sie chce wytacznie poswieci¢ kosciotowi i stuzbie
Chrystusa, temu nie wolno dzieli¢ swej mitosci miedzy Chrystusa i nie-
wiaste; zreszta ofiary i trudy, ktérych sie kaptan podejmuje, nie dadza
sie pogodzi¢ ze ziemskiemi troskami o rodzine, i aby prawdziwie by¢
ojcem duchownym gminy chrzescijanskidj, nie mozna by¢ przykutym
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do niewiasty i dziecka; dla tego t6Z opuscili apostotowie wszystko, aby
iS¢ za Chrystusem, ktéry dajac na wiasnej osobie najdoskonalszy przy-
ktad dobrego pasterza, zyt takze w dziewiczosci.

Sakrament matzenstwa.

§ 172.

Malzenstwo jest z ustanowienia bozego i ma sakramentalny
charakter.

1. Juz w raju ustanowit Bog matzenstwo jako prawo-
wite pofaczenie mezczyzny i niewiasty, aby na cate zycie
zyli nieroztgczeni (por. 1 Moj. 1, 27.; 2, 18. 20. i n.).

2. Bo6g ustanowit matzenstwo:

a) ku rozplenieniu rodzaju ludzkiego i ku utrzymaniu
krolestwa bozego na ziemi;

b) ku zobop6In¢j pomocy matzonkdw;

c) ku uniknieciu niebezpieczenstw nieczystosci dla tych,
ktérzy sie z wyzszych powodéw nie chcg poswieci¢ stanowi
bezzennemn.

3. BOg ustanowit zaraz od poczatku matzenstwo, tylko
pomiedzy jednym mezczyzng i jedng niewiastg istnie¢ mogace
i nierozwigzalne.

Por. Mat. 19, 4—6.: ,,Nie czytaliscie, iz ktéry stworzyt cztowieka
od poczatku, mezczyzne i niewiaste stworzyt je? i rzekt: Dla tego opu-
§ci cztowiek ojca i matke i zlgczy sie z zong swojg i bedg dwoje w
jednom ciele. A tak juz nie sg dwoje, ale jedno ciato. Co tedy Bodg
zkgczyt, cztowiek niechaj nie roztgczall

4. Dla twardosci serc przedchrzescijanskich ludzi od-
stepowano czesto w ciggu czasu od pierwotnego boskiego
ustanowienia; dla twardosci to bowiem serc, wedtug stow
Zbawiciela (Mat. 19, 8.), dozwolit Mojzesz Zydom pod pe-
wnemi warunkami opuszcza¢ matzonki.

5. Chrystus Pan, odnowiciel rodzaju ludzkiego, nietylko
przywrdcit pierwotng doskonato$¢ maltzenstwa, ale podnidst
je nadto do godnosci sakramentu.

Uczy tego wyraznie kosciot §. méwiac: ,Jezeliby kto twierdzit,
ze matzenstwo nie jest prawdziwie i wihasciwie jednym z siedmiu sa-
kramentéw ewangielicznego prawa, ustanowionym przez Chrystusa Pana,

lecz przez ludzi w kosciele wynalezionym, i ze nie udziela faski, niech
bidzie wykluczonym.”“ (Conc. Trid. sess. XXIV. de sacr. matrim. can. 1.)
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Nauka ta opiera sie tak na pismie $. jak na ciggi¢m
podaniu.

a) Opiera sig na pismie $.; por. Efez. 5, 22—32.: ,Zony nie-
chaj beda poddane mezom swym, jako Panu, albowiem maz jest gtowa
zony, jako Chrystus jest gtowa kosciota, on, zbawicielem ciata jego.
Ale jako kosciot poddany jest Chrystusowi, tak tez zony swoim mezom
we wszystkiem. Mezowie mitujcie zony wasze, jako i Chrystus umito-
wat kosciot i samego siebie wydat zan, aby go poswiecit, oczysciwszy
go obmyciem wody w stowie zywota, aby sam sobie wystawit kosciét
chwalebny, nie majacy zmazy, albo zmarszczki, albo czego takowego,
ale izby byt Swiety i niepokalany. Tak i mezowie majg mitowaé zony
swoje, jako swoje ciata. Kto mituje zone swoje, samego siebie mituje.
Albowiem nigdy zaden ciata swego nie miat w nienawisci, ale je wy-
chowywa i ogrzewa, jako i Chrystus kosciét, bo jesteSmy cztonkami
ciata jego, z ciata jego i z kosci jego. Dla tego opusci cztowiek ojca
i matke swoje i ztgczy sie z zong swojg i beda dwoje w jednym ciele.
Sakrament to wielki jest a ja moéwie w Chrystusie i w ko-
Sciele/*

Swieto$é i nierozwigzalno$¢ matzenstwa uzasadnia tutaj apostot,
wystawiajgc matzenstwo chrzescijanskie (bo tylko o takiem tu mowa)
jako tajemnicze przedstawienie potgczenia Chrystusa z kosciotem. Po-
taczenie za$ Chrystusa z kosciotem jest petnem taski, bo przy wcieleniu
potaczyt sie z kosciolem nie tylko cielesnie, ale i duchowo przez
taske swej uswiecajacej go mitosci; i dla tego matzenstwo o tyle tylko
by¢ moze prawdziwem przedstawieniem tego potgczenia, o ile ono ro-
whniez taske udziela, szczegdlnie te taske, ktora sie matzonkowie w nie-
zmiennej i niezachwianej wiernosci ku wspolnemu uswieceniu mitujg i
az do Smierci wspierajg. Taka za$ taske moze matzenskie potgczenie
udzieli¢ tylko moca rozporzadzenia i ustanowienia Chrystusa, a wiec
tylko jako prawdziwy sakrament.

b) Nauka kosciota opiera sie na ciggiem podaniu.

Swiadcza o tern §. lgnacy (epist. ad Polycarp. cap. 5.), Ter-
tulian (ad uxor. 1. Il. ¢. 9.), $. Ambrozy (L I. de Abrah. n. 59. i
65.). Inni ojcowie kosciota (8. Cyryl Aleksandryjski, Epifaniusz, Au-
gustyn), ucza, ze Zbawiciel dla tego chciat wesele w Kanie swojg obe-
cnoscig i pierwszym cudem zaszczyci¢ i uswietni¢, aby matzenstwo
uswieci¢ i udzielic mu bozkiej swej taski.

Nareszcie przemawia za tern wiara kosciota greckiego i innych
sekt wschodnich.

§ 173.

Zawarcie matzenstwa
a mianowicie
. zawarcie zareczyn.
1. Zawarcie matzenstwa poprzedzajg zwykle tak zwane
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zareczyny (sponsalia de futuro) t. j. prawna obietnica zawar-
cia matzenstwa (promissio mutua et legitima matrimonii).
Aby zareczyny byly waznemi, winny zachodzi¢ nastepujace
warunki:

a) Oboje narzeczeni majg wewnetrznie zezwoli¢ na to,
ze zawrg malzenstwo, a to zezwolenie winno stowami albo
innemi znakami by¢ dostatecznie wyrazoném i przez druga
strone przyjetom.

b) Do tego zezwolenia trzeba nalezytego zastano-
wienia sie i to takiego, jakie jest potrzebném do popetnie-
nia ciezkiego grzechu; zareczyny bowiem obowiezujg pod cie-
zkim grzechem.

c) Przyrzeczenie winno by¢ wzajemném; bo nie
mozna przyja¢, zeby sie jedna strona chciata zwigza¢ przy-
rzeczeniem, gdyby i druga tego samego nie uczynifa; dla
tego nazywajg sie takze zareczyny repromissio i. e. recipro-
ca promissio.

d) Oboje narzeczeni majg by¢ zdolni do waznego i go-
dnego zawarcia matzenstwa; niewazng jest bowiem obietnica
uczynienia czego$ niemozebnego lub niedozwolonego.

e) Nareszcie winni oboje narzeczeni w przepisanym
znajdowac sie wieku.

2. Sposob zawierania zareczyn moze byé rozmaity.

a) Mozna je zawrze¢ w ten sposob, ze sobie obie strony
powiadaja, iz w przysztosci wnijdg ze sobg w $luby matzen-
skie. Mogg by¢ takze zawarte skutkiem milczacego zezwolenia
obojga narzeczonych, jezeli rodzice w obecnosci dzieci wyra-
zajg za nie to przyrzeczenie a dzieci p0zoi¢j sie nie sprzeci-
wiaja.

b) Zareczyny mozna odby¢ miedzy obecnemi albo
nieobecne mi osobami, w ostatnim razie przez zastepce
listownie.

c) Zareczyny moga by¢ zawarte bezwarunkowo albo
warunkowo. Do warunkowych dopoty nie jest nikt zobo-
wigzanym, dopoki warunek nie zostanie wykonanym.

d) Zareczyny moga by¢ zawarte publicznie (publice)
t. j. przed wiasnym proboszczem i $wiadkami lub téz pota-
jemnie (clandestine).

3. Nastepstwa waznie zawartych zareczyn polegaja na
tém,
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a) ze zareczeni sg zobowigzani w sumnieniu zawrzeé
matzenstwo w oznaczonym czasie. Jezeli zareczeni nie wy-
znaczyli pewnego czasu, matzenstwo winno by¢ zawartém wte-
dy, kiedy tego sprawiedliwie zada jedna strona a druga nie
ma stusznego powodu do zwioki.

b) Drugiém nastepstwem jest impedimentum impedi-
ens, ktére nie pozwala zawrze¢ Slubu matzenskiego z inng
osobg i tak nazwane impedimentum publicae honestatis.

c) Szczegélny obowiazek unikania grzechu nieczystosci.

4. Waznie zawarte zareczyny moga zn6w w rozmaity
sposdb by¢ rozwigzane, czescig przez zobop6lne z wolno-
§cig uczynione zezwolenie, czedcig z innych powoddw (w sku-
tek zawartego matzenstwa z inng osobg przez jedne strone,
jezeli zajdzie impedimentum matrimonii dirimens; w skutek
dlugiego oddalenia sie jednego z zareczonych, na ktére drugi
nie zezwolit, w skutek wstgpienia jednego ze zareczonych
do zakonu potwierdzonego i t. p.). Do rozwigzania zareczyn
jest potrzebna powaga sedziego duchownego, a) jezeli nie jest
zupetnie pewném, ze powod do rozwigzania tychze nie jest
wystarczajacym i b) jezeli zareczyny zostaty publicznie za-
warte a powdd do rozwigzania tychze pozostat ukrytym.

2. Zawarcie matzenstwa samego.

Matzenstwo jest to ten sakrament, w ktérym dwie wolne
osoby, mezczyzna i niewiasta ze sobg sie tgczg i od Boga
taske odbierajg do wiernego wypelnienia obowigzkéw stanu
swego az do $mierci.

1. Do waznego zawarcia matzenstwa potrzeba zobopol-
nego zezwolenia i woli osobistego zawarcia $lubow mat-
zenskich.  To zezwolenie winno byé uczynione z namystem,
i by¢ wyrazone jakimkolwiek znakiem, ile moznosci stowami.

Zezwolenie rodzicow nie jest potrzebném do waznosci
matzenstwa, bez niego przeciez matzenstwo jest niedozwo-
loném.

2. Do waznosci matzenstwa potrzebna jest obecno$¢
wilasnego proboszcza i dwéoch swiadkow.

Tak zwane matrimonia clandestina, t. j. nie zawarte
wobec wiasnego proboszcza i dwoch Swiadkow, sg niewazne
tam, gdzie dekreta soboru Trydenckiego ogtoszono, albo
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przyjeto. (Cone. Trid. sess. XXIV. cap. 1.). Wiasnym pro-
boszczem jest parochus domicilii albo quasi domicilii narze-
czonego lub narzeczonej;, bo sobdr Swiety wymaga obecnosci
proboszcza a nie proboszczOw, i pozostawia wybor do woli.
Domicilium jest tam, gdzie jest state zamieszkanie; quasi
domicilium zas$, jezeli osoby gdziekolwiek, chociazby tylko tym-
czasem, pozostaja, ale winny mie¢ wolg, pozostania tam dtuzszy
czas lub wiekszg cze$¢ roku.

3. Do godnego zawarcia matzenstwa potrzebnym jest
staranne przygotowanie. Rozrdznia sie dalsze i blizsze
przygotowanie. Dalsze polega na przyswojeniu sobie po-
trzebnych do utworzenia i utrzymania chrzescijanskiej rodzi-
ny przymiotow ducha i serca, mianowicie naleznego religij-
nego i moralnego rozpoznania, potrzebn¢j chrzescijanskiej po-
boznosci i cnoty, naleznéj dojrzatosci charakteru i panowa-
nia nad soba samym. Wazng t¢z jest rzecza dla przysziego
szczeSliwego malzenstwa, uczynienie wyboru stésownego i po-
wodowanie sie w tym wzgledzie mnic¢j ziemskiemi i zmysto-
wemi wzgledami, jak racz¢j wyzszemi, rozumnemi i religijnemi.
Blizsze przygotowanie do malzerstwa polega na oczyszczeniu
i uswieceniu serca przez godng spowiedZ i komunig Swieta.

Por. Tob. 6, 17.: ,,Ci bowiem, ktérzy w matzenstwo tak wste-
puja, ze Boga od siebie i od serca swego wyrzucajg, a swej lubosci tak

dosy¢ czynig, jako kon i mut, ktérzy rozumu nie maja, nad tymi czart
ma moc.*

§ 174.
Skutki sakramentu matzenstwa i jego godnosé.

1. Sakrament matzenstwa pomnaza w osobach godnie
przygotowanych taske uswiecajagca i udziela im szczegdtowa
faske, przez ktorg sie uswiecajg do pozycia matzenskiego w
bojazni panski¢j, do wypetniania obowigzkdw matzenskich z
wzajemng rzetelng mitoscig i ofiarnoscia, do znoszenia cier-
pliwie ucigzliwosci stanu matzenskiego i chrzescijanskiego wy-
chowania dzieci.

2. Podnoszac matzenstwo do wysokosci sakramentu, na-
dat mu Chrystus Pan szczeg6lng godno$¢. Uczynit je taje-
mniczym obrazem swego cudownego potgczenia z kosciotem
i zeby obowigzki swe wypetnito, postawit mu za ideat mitosc,
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ktéra, sam ukochat swoj kosciot i ktorg go kochajg zywe cztonki.
W prawdziwie chrzeScijamkiém malzenistwie zniesionym jest
przeklenstwo, ktore grzech sprowadzit na matzenstwo w raju
przez Boga ustanowione, i w blogostawienstwo zamienionym:;
godnos¢ ponizonyj niewiasty jest przywrocong i niejako uko-
ronowang w czci ku N. Pannie, tym najwznio$lejszym wzo-
rze wszystkich niewiast chrzescijarskich; w miejsce niewolni-
czej podlegtosci, wszedzie jeszcze tam panujacej, gdzie nie
ma ducha Chrystusowego, wstapit pierwotny stésunek, wedtug
ktdrego niewiasta jest wierng, $ciSle polaczong towarzyszka
meza w zyciu, i jako matzenstwo byto od poczatku podsta-
wa spoteczenstwa ludzkiego, tak toz spdleczenstwo, sakra-
mentem uswiecone, podtrzymuje wyzsze, Swiete spoteczen-
stwo t. j. kosciét Chrystusow i stuzy jemu.

To t6z kazda napa$¢ na matzenstwo i kazde zniewaze-
nie jego Swietego zwigzku, jest zbrodniczym zamachem na
porzadek spoteczny i na jego najwyzsze i najswietsze dobra.

Obowiazki chrzescijanskiego matzenstwa sg wytozone w katoli-
ckiej nauce obyczajow.

§ 175.
Jednozenstwo.

Matzenstwo wedle rozporzadzenia bozego wolno tylko
zawieraC jednemu mezczyznie z jedng niewiasta.

Por. Mat. 19, 4—6. Conc. Trid. sess. de matri. can. 2. Wielo-
Zenstwo sprzeciwia sie zadaniu matzeAstwa a mianowicie chrzescijan-
skiego matzenstwa, w ktérem ma sie uwydatni¢ spokojne i zgodne mie-
szkanie ze soba, rzetelna, ofiarna mitos¢, spokojne gospodarowanie ja-
ko tez porzadne wychowanie dzieci; wietozenstwo jest tam, gdzie dotad
istnieje, jak n. p. w rozmaitych krajach Wschodu, jedna z najgtéwniej-
szych przeszkéd do o$wiaty.

§ 176.

Nierozwigzalno$6 matzenstwa.

Matzenstwo raz w kosciele waznie zawarte, moze, wedle
wyrazn¢j nauki kosciota, sama tylko Smier¢ rozwigza¢. Ze-
zwala przeciez kosciot z waznych powodéw, mianowicie dla
porubstwa, aby matzonkowie rozeszli.
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Por. Conc. Trid. sess. XXIV. c. 7.
Te nauke koSciota potwierdza juz to pismo §. i pod n:e,
juz téz istota matzenstwa samego.

Potwierdza ja a) pismo S$wiete; por. Mat. 19, 9. Tutaj ku-
szac Chrystusa pytajg sie faryzeuszowie, czy wolno mezczyznie opusci¢
swg zone. Krdtko przed przyjsciem Chrystusa utworzylty sie dwie par-
tye, ktore roznie ttdmaczyty miejsce: 5. Moj. 24, 1., wedle ktérego miat
matzonek prawo napisa¢ zonie list rozwodowy, jezeli ona ,,nie najdzie
taski przed oczyma jego dla jakiego plugastwa.“ Jedna partya, na kto-
rej czele stal Rabbi Szammai, twierdzita, ze tern plugastwem jest po-
rubstwo i ze w takim razie moze maz da¢ list rozwodowy Zzonie; na czele
drugiej partyi stat Hillel, ktory twierdzit, ze to sie odnosi do kazdego
niezadowolnienia, do ktérego zona daje mezowi powod. Zydzi sadzili,,
ze odpowiedZz na to pytanie, ktore stawili Panu Jezusowi, por6zni go
z jedng z tych partyi i w tern whasnie ukrytem bylo kuszenie. Na to
pytanie odpowiedziat Chrystus® ze cztowiek nie powinien rozigczaé, co
Bbég potaczyt i ze Mojzesz pozwolit tylko dla twardosci serc oddala¢
Zydom matzonki i dodat jeszcze te stowa: ,,A powiadam wam, iz kto-
bykolwiek opuscit zone swoje oprécz dla porubstwa a inngby pojat, cu-
dzotozy; a ktoby opuszczong pojat, cudzotozy.”

W tych miejscach potepia wiec Chrystus, jako prawny ttémacz
ustaw S. Z., twierdzenia obudwoch partyi. Chociaz Hillel twierdzi, ze
mozna zone opusci¢ z mniej waznych powodéw a Szammai, ze z wa-
zniejszych, to jednakowoz obaj rozumieli, ze w takim razie zrywa sie
zwigzek matzenski. Otéz tutaj uczy Chrystus Pan, ze matzenstwo ni-
gdy sie nie rozwiezuje. Dla tego tez zrywa kazdy matzenstwo, kto z
opuszczong (chociazby dla porubstwa) strong sie zeni. Chrystus do-
zwala opusci¢ matzonka, jezeli sie dopuscit porubstwa, zawiesi¢ wzaje-
mne pozycie matzenskie, ale nawet w takim razie nie dozwala uwazaé
matzenstwa za zerwane. To ttdmaczenie objasniajg miejsca pisma $. u
Mark. 10, 1—13., tuk. 16, 18., w ktérych réwniez jest mowa o rozwo-
dzie. Bo $§. Marek itukasz, ktorzy przez opuszczenie rozumiejg rzeczy-
wiste rozwigzanie matzenstwa, nie dodajg dla ,,porubstwa,* lecz powia-
dajg po prostu, ze kazde opuszczenie jest niedozwolonem. Ktoby wiec
przez opuszczenie, ktére wedtug Mat. 19, 9. i 5, 32. w przypadku po-
rubstwa jest dozwolonem, rozumiat zniesienie wzajemnego matzenskiego
pozycia, tenby musiat przypusci¢, ze §. Mateusz sprzeciwia sie drugim
dwom ewangielistom. Uwzgledni¢ tez tu nalezy 1 Kor. 7, 10 in., gdzie
apostot wyraznie powiada, ze Chrystus rozkazat, aby roziaczona mat-
zonka az do $mierci meza za maz nie chodzita. ,A tym, ktérzy sg w mat-
zenstwie, rozkazuje nie ja, ale Pan, izby zona, od meza nie odchodzita;
a jesliby odeszia, zeby trwata bez meza, albo sie z mezem po-
jednata; a maz zony niech nie opuszcza.“

b) Nauka kosciota opiera sie na ciggiem podaniu. Por. nauke
ojca apostolskiego Hermasa (Past. Il. mand. 4, 12.) i Klemensa Ale-
ksandryjskiego (Strom. 2, 23.).

c) Zreszta za tg nauka przemawia istota matzenstwa samego.
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Bezwarunkowe wzajemne oddanie si¢ jednego matzonka drugiemu, jakie
ma by¢ w malzenstwie, nie zgadza sie chociaz z chwilowg mysla, ze sie
kiedy$ roztaczy¢ moga. Nie mniej rozwigzalnos¢ matzenstwa sprzeciwia
sie zupetnie jego Swietym celom, Scistemu potgczeniu dusz matzonkdw,
porzadnemu wychowaniu dzieci i t. p. Jak wiec potgczenie Chrystusa
z kosciotem nie moze by¢ rozwigzaném, tak tez nie moze by¢ rozwigza-
nym jego tajemniczy obraz, tj. matzeristwo, i gdzie w sprzecznosci ze Swieta
nauka ewangielii matzenstwo jest rozwigzalném, tam godnosé i Swiety
charakter matzenstwa jest zniszczonym a niechybnym skutkiem tego
beda najwieksze moralne niebezpieczenstwa i nieporzadki dla catego
spoteczenstwa chrzescij anskiego.

§ 177.
Przeszkody do matzenstwa.

1. Kosciotowi wolno uczyni¢ zawarcie matzenstwa za-
lezném od pewnych warunkOéw; ztad ustanowit tak zwane
przeszkody do matzenstwa. (Por. Conc. Trid. sess. XXIV.
de sacr. matr. can. 4.).

2. Przez przeszkode do matzenstwa rozumie sie powaod,
dla ktérego matzenstwo prawnie albo zawartom by¢ nie moze
albo nie powinno. Dla tego rozréznia sie przeszkody zry-
wajace (impedimenta dirimentia), t. j. takie, ktére matzen-
stwo uniewazniaja i wzbraniajace (impedimenta impe-
dientia), ktére wprawdzie malzenstwa nie uniewazniaja,
ale skutkiem ktérych matzenstwo staje sie niedozwoloném.
Do przeszkdd zrywajacych nalezg miedzy innemi: inne
juz zawarte malzenstwo; uroczysty S$lub czystosci; wyz-
sze Swiecenia; zupetna r6zno$¢ wiary; pokrewienstwo, co-
gnado (az do czwartego stopnia), tak prawdziwe pokrewien-
stwo, jak przysposobione czyli cywilne prze;, adoptowanie
i tak zwane duchowe pokrewienstwo, powinowactwo, affinitas
(réwniez az do czwartego stopnia).

Przeszkody zrywajace opierajg sie czesc;g na istocie
matzenstwa, czescig na wyraznom rozporzadzeniu bozom i ko-
$ciot ustanowit je tylko dla zachowania godnosci i Swietosci,
jako tez dla wzniostych celdw matzenstwa.

Przeszkodami wzbraniajacemi sga: zakazany czas,
rozkaz duchownego sedziego, aby sie czasowo od zawarcia
matzenstwa wstrzymaé; zwyczajny $lub czystosci; zareczyny
z inng osoba.
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Przeszkody zrywajgce zawarte s dla fatwiejszego spamietania
W nastepujgcych wierszach;

Error, conditio, Votum, cognatio, crimen,
Cultus disparitas, vis, ordo, ligamen, honestas,
Aetas, affinis, si clandestinus et impos;

Si mulier sit rapta loco nec reddita tuto.

Przeszkody wzbraniajgce sg zawarte w nastepujacym wierszu:
Sacratum tempus, vetitum, sponsalia, Votum.

3. Kosciot ma wiadze dyspensowania od jednych i dru-
gich przeszkdd, ale dyspensuje tylko z waznych powoddéw.

Por. Conc. Trid. sess. XXIV. de sacr. matr. can. 3.

§ 178.

Mieszane matzenistwa.

Gdzie zupetna r6znos¢ religii zachodzi, t. j. nredzy
ochrzconymi i nieochrzconymi, tam dla przeszkody cultus dis-
paritas matzenstwo waznie by¢ zawartém nie moze;
matzenstwa miedzy katolickimi a niekatolickimi chrzescija-
nami sg wprawdzie wazne, ale bez dyspensy niedozwolone.
Matzenstwa takie sg niebezpieczne. Bo najpierw ma byé w
matzenstwie najscislejsze, nie tylko cielesne, ale i duchowe
potaczenie, wzajemna sktonnos$¢ serc i prawdziwe potgczenie
dusz. To za$ bodaj tam by¢ moze, gdzie religia, ten naj-
Swietszy i najsilniejszy wezel, serc i dusz nie tgczy, gdzie lu-
dzie w najdelikatniejszych i najwyzszych sprawach rozne
i sprzeczne majgq zasady i zdania, gdzie wsp6lnie modli¢ sie
i do tego samego stotu przystepowac nie moga. Takze i dru-
gi cel trudno osiegna¢ przy takiéj roznosci t. j. wzajemne
uswiecenie matzonkdw przez wspélng modlitwe, przez wspélne
wzbudzanie i ozywianie wiary, nadziei i mitosci. Nareszcie
w mieszanétn matzenstwie zaréwno religia Kattlicki¢j strony
i pokéj obojga matzonkdw, jak i religijne wychowanie dzieci
wystawione sg na wielkie niebezpieczenstwo.

Z tych powodoéw pozwala kosciot katolikowi zawrze¢
mieszane matzenstwo tylko pod nastepujagcemi warunkami:
1. ze nie bedzie doznawat przeszkody we wykonywaniu swo-
jéj religii; 2. ze sie bedzie usilnie starat o pozyskanie Bie-
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katolickiego matzonka dla prawdziwej wiary; 3. ze W -
stkie dzieci bedg wychowane we wierze katolickiej.

Rozdziat czwarty.

Dzietlo naszego dokonania.

§ 179.
Objasnienie.

Big stworzyt i odkupit stworzenie; Bog je tez dopro-
wadzi do dokonania. Ku swojej chwale a nasz6j szcze$liwo-
sci nas odkupit i uswiecit, ku swojoj t6z chwale a naszej
szczesliwosci (jezeli sobie na to zastuzymy) nas dokona.

Dwojakie jest przeciez dokonanie: szczegdtowe i po-
wszechne; pierwsze poczyna sie dla kazdego cztowieka na
koncu zycia, powszechne za$ w dniu ostatecznym.

W nauce o szczegotlowom dokonaniu bedzie mowa o
$mierci, 0 szczegb6towym sadzie, o niebie, czyscu i piekle.

W nauce za$ o0 powszechnym dokonaniu bedzie mo-
wa 0 koncu S$wiata, zmartwychwstaniu ciat i o sadzie osta-
tecznym.

I. Szczeg6towe dokonanie.

§ 180.
Smier¢ i sad.
1. Smier¢ jest to odtaczenie sie duszy od ciata. Po
Smierci ulega ciato zgniliznie, dusza przestaje zy¢ na tym
tu Swiecie, a rozpoczyna zywot na tamtym.

Dla tego nazywa pismo §. $mier¢ ze wzgledu na skutki, ktére
wywiera na ciato: rozwigzaniem (Filip. 1, 23.; 2 Tym. 4, 6.", powrotem
do ziemi (Kaznodz. 12, 7.); a ze wzgledu na to, co dusze spotyka: zej-
Sciem (kuk. 9, 31.; 2 Piotr. 1, 15.), powrotem do Boga (Kaznodz. 12,7.)

2. Smieré przyszta na $wiat przez grzech i panuje
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odtad jako powszechne prawo natury, ktdrego nikt uniknaé
nie moze. Por. Zyd. 9, 27.. ,Postanowiono ludziom raz
umrze¢ a pottm sad.u

a) Smieré jest przeciwko pierwotnej naturze przez Boga stwo-
rzonej i taska ozdobionej, chociaz dar nieSmiertelnosci ciata nie jest
przyrodzonym; S$mier¢ wiec jest naturalng i nienaturalng zara-
zem, jest naturalng, bo odpowiada naturze, pozbawionej faski, bo na-
turalng jest, aby ciato ludzkie ztozone z réznych czesci rozpadto sie
znowu na czesci»  Nienaturalng za$ jest Smier¢, poniewaz jest przeciw
pierwotnej naturze. Smieré jest bardzo sprawiedliwg karg za grzech.
Poniewaz bowiem w grzechu dusza od Boga dobrowolnie sie odtacza,
dla tego stuszng i sprawiedliwg jest rzecza, aby byla (mimo woli) przy-
musowo od ciata roztaczong. Dusza opuscita Boga, moéwi $. Augustyn
(de trinit. 1V.) dobrowolnie; przeciwko swej woli opuszcza ciato, bo nje-
zmiennem jest prawem sprawiedliwosci bozej, aby zte, ktéreSmy uko-
chali i z wolnoscig wybrali, ukaranem byto tern przez nas znienawidzo-
nem ziem.

b) Wszyscy, nawet ci, ktérzy zy¢ jeszcze beda przy zaczynaniu
sie sadu ostatecznego, umrg przed jego nastaniem. Bo jako w Adamie
wszyscy umierajg, tak i w Chryrtusie wszyscy ozywieni beda.” (1
Kor. 15, 22.). Tej nauce, ze wszyscy umra, nie sprzeciwiajg sie stowa
apostota (1 Tess. 4, 16. 17.): ,Pomarli, ktérzy sa w Chrystusie, po-
wstang pierwsi; potem my, ktorzy Zyjemy, ktérzy pozostajemy, pospotu
pochwyceni bedziemy z nimi w obtokach przeciw Chrystusowi na po-
wietrze.* Bo wedtug ttdmaczenia ojcow Swietych (Ambrozego, Augu-
styna) dosiegnie $mier¢ tych pozostatych jeszcze podczas tego, kiedy
beda ,,pochwyceni w obtokach przeciw Chrystusowi na pdwietrze.“ Bo
wsrod pochwycenia, méwi §. Ambrozy, ttébmaczac to miejsce, umra, aby,
przychodzac do Pana, otrzymali znéw oden swoje dusze, bo u Pana nie
moga by¢ umarli.

3. Smier¢ wszystkich ludzi jest pewng, ale nie pewng
jest godzina $mierci. ,Zyje a nie wiem jak dlugo, umre a
nie wiem kiedy, odprawiam podr6z, a nie wiem dokad; zkadze
pochodzi, ze nie czuwam  — A pismo $. mowi: ze Smieré
przyjdzie jako ztodzi¢j w nocy i napomina nas do ciggle-
go czuwania, aby nas zastata gotowymi. ,,I wy gotowi badz-
cie, bo godziny, ktorej sie nie domniemacie, Syn cztowieczy
przyjdzie “

4. Smier¢, jako skutek grzechu, napetnia cztowieka stra-
chem i groza; przeciez dla sprawiedliwego jest j§j moc zia-
mang przez Chrystusa; sprawiedliwy uwaza jg za wybawie-
nie z ciala, podlegajgcego $mierci i cieszy sie¢ j¢j, bo go prze-
nosi do lepszego zywota, ktérego oczekuje z utesknieniem
(.Filip. 1, 21. i n.); dla niesprawiedliwego za$ jest najwie-
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kszém nieszczesciem; to t6z mowi pismo $. 0 jego Smierci:
,»,Mors peccatorum pessima;* a o Smierci sprawiedliwego:
»pretiosa in conspectu Domini mors sanctorum ejus.”

5. Zaraz w chwili $mierci nastaje sad (por. Zyd. 9,
27.). Czas do zastugi (status viae) przeminat, cztowiek do-
biegt do status termini i musi zda¢ przed Bogiem rachunek
z calego swego zycia; na tem téz whasnie polega sad szcze-
gotowy, ktora sie odbywa zaraz po S$mierci.

Po szczegdtowym sadzie otrzymuje dusza zaraz nagrode,
lub kare, i idzie albo do nieba, albo do piekia, albo do

czysca.

§ 181.
Niebo.

(Nieskonczona szczes$liwos¢ nieba, jego wieczna trwato$é
i nieustajace pofaczenie Swietych w niebie z wiernymi na
ziemi; cze$¢ Swietych).

1. Do nieba idg wedlug nauki kosciota dusze tych lu-
dzi, ktdrzy sg zupetnie oczyszczeni z wszystkich grzechdw
i wszystkich kar za nie, a ozdobieni taskg uswiecajaca.

Sob6r Lugdunski (1274) moéwi: ,,Credimus illorum animas, qui
post sacrum baptisma susceptum nullam omnino peccati maculam in-
currerunt; illas etiam, quae post contractam peccati maculam vel in
suis manentes corporibus vel eisdem exutae sunt purgatae, mox in coe-
lum recipi.”

2. Niebo jest wedle nauki wiary miejscem szczesliwo-
Sci niepojetej, ktoroj nikt opisaC nie zdota. Pismo S$wiete
mowi, ze oko nie widziato i ucho nie styszato i w serce czto-
wiecze nie wstapito, co Bog tam nagotowat szczeSliwym. (1
Kor. 2, 9.). Poniewaz bowiem przedmiotem szczesliwosci nie-
bieskiej jest Bég sam a BOg jest najwyzszdm niepojetym do-
brem, przeto szczesliwosci samdj poja¢ nie mozemy.

3. Wedtlug wskazoéwek objawienia mamy sobie wysta-
wiaC szczesliwos¢ niebieskg czescig jako wolnos¢ od wszy-
stkiego ztego, czescig jako posiadanie wszystkich dobr. Be-
dziemy w niebie 1. wolnymi od wszego ztego, bo pismo .
mowi: ,,Otrze Bog wszelkg tze z oczu ich a $mierci dal¢j nie
bedzie, ani smutkn, ani krzyku, ani bolesci wiec¢j.” (Obj.
21, 4))

24
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Bedziemy w niebie 2. posiadali wszystkie prawdziwe do-
bra; w niebie bowiem bedziemy Boga posiadali w doskonaty
sposob i bedziemy Boga kosztowali; Bdg za$ jest zroditem
wszystkich débr i sam jest najwyzszém dobrem.

Pismo §. moéwi, ze zycie btogostawionych w niebie jest pelném
chwaty i majestatu (Mat. 19, 28.), wystawia je jako uczte weselng (Mat.
22, 2—13.; tuk. 13, 29.), jako wieczne radowanie sie (1 Piotr. 1, 8. i
i.), jako wieniec sprawiedliwosci (2 Tym. 4, 8) i t. p.

Istotném dobrem szczesliwosci niebieskiéj jest btogo-
stawione ogladanie (Visio beatifka) tréjjedynego
Boga, ktory wybranych swiattem chwaty (lumen gloriae)
oSwieca i uzdalnia do tego szczescia. Sobdr Florencki uczy
tego w nastepnych stowach: ,,Credimus animas perfecte pa-
ras mox in coelum recipi et intueri clare ipsun Deum tri-
num et unum sicuti est, pro meritorum tamen diversitate
alium alio perfectius4 Nauke te potwierdzajg t¢Z wyrazne
miejsca pisma S§.

W kazaniu na gorze méwi Chrystus Pan: ,,Btogostawieni czy-
stego serca, albowiem oni Boga ogladaja,” i $. Pawet mowi (1 Kor. 13,
12.): ,Teraz widzimy przez zwierciadto, przez podobiefstwo, lecz won-
czas twarzg w twarz; teraz znam ¢go w CZQSCi, lecz wonczas poznam
jakom i poznany jest.“ Podobniez pisze $. Jan (1 Jan 3, 2.): ,,Naj-
milejsi, teraz synami bozymi jesteSmy a jeszcze sie nie okazato, czém
bedziemy. Wiemy, iz gdy sie okaze, podobni mu bedziemy; iz go uj-
rzymy, jako jest.*

Procz téj istotnej szczesliwosci bedzie sie cziowiek w
niebie cieszyt jeszcze szczeSciem inném; a mianowicie be-
dzie miat nieskonczenie stodki pok6j sumnienia, mitos¢ wza-
jemng btogostawionych, najscislejsze potaczenie miedzy sobg
wszystkich btogostawionych dzieci Boga, ktérzy bezustannie
$piewajg chwate Boga i niezawodng pewnos¢, ze ta szczesli-
wos¢ nigdy sie nie skoriczy.

4. Szczesliwos¢ niebieska nie jest przeciez wedle nauki
wiary (poréwnaj wyz¢j przytoczone stowa soboru Florenckiego)
u wszystkich ta sama, lecz r6zni btogostawieni zazywajg ro-
zn¢j szczesliwosci, stésownie do miary mitosci i zastug ; bo
Zbawiciel méwi (Jan 14, 2.): , W domu Ojca mego jest mie-
szkania wiele,” i §. Pawet pisze (1 Kor. 3, 8.): ,,Kazdy wia-
sng zaptate wezcnie wedlug pracy swojej.”

Szczesliwosé bowiem niebieska wyptywa co do istoty
z nieskonczoné¢j dobroci, ktorg jest Bodg sam; tego za$ do-
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bra nieskonczonego nie moze zadne stworzenie, nawet Swieci
i btogostawieni niebiescy, ani poznaniem, ani uzywaniem zgte-
bi¢ albo wyczerpna¢ kiedykolwiek; lecz kazdy je w ten tylko
sposéb poznaje, oglada, posiada i uzywa go, o ile do tego
jest zdolnym. Kazdy za$ o tyle tylko jest uzdolnionym, o ile
go Pan Bog do tego zdolnym uczynit przez Swiatto chwaly;
a Swiatto chwaly nie przyswieca kazdemu w tym samym bla-
sku, lecz réznie, wedle roznych zastug i miary mitosci, w
ktor¢j cztowiek na tamten Swiat przeszedt.

Nie sprzeciwia sie temu przypowies¢ o robotnikach we winnicy
(Mat, 20, 1—15.), bo ten, ktéry na ostatku do winnicy wszedt, mogt
brak dtuzszego przygotowania zastgpi¢ wiekszg starannoscig i mi-
toscia.

Z drugi¢j strony nie moga, sie smucic ci, ktérzy mniej-
szg, osiggneli szczesliwos$C, patrzac na wyzsza szczesliwosc
swych towarzyszoéw; nie bedzie ich to tak samo zasmucato,
jak ich nie zasmucajg bolesci i cierpienia, ktérych w piekle
doznajg dawni ich bracia, bo ani zal, ani zazdro$¢ nie moga
zaktéci¢ spokojnosci tych, ktérych kazde pragnienie do woli
boz¢j sie stosuje.

5. Szczesliwosé niebieska nie skonczy sie nigdy; wy-
znaje to kosciét w sktadzie apostolskim mowigc: ,,Wierze
w zywot wieczny.“ To samo t¢z wynika z pisma §., ktére
nazywa niebieska szczesliwosc: ,,dziedzictwem nieskazitelnym,
niepokalanym, niezwiediym, nie wiednagcym wiefcem chwaty
(por. 1 Piotr. 1, 4-; 5, 4.) a na wielu miejscach nazywa je
wyraznie ,,zywotem wiecznym."

Z drugicj strony nie mozna t€z juz w niebie postepo-
wat w Swietosci i szcze$liwosci. Niebo bowiem nazywa pi-
smo $. miejscem spoczynku i pokoju a gdzie jest poko¢j, tam
nie ma podazania ku dalszemu celowi. Cel jest osiagnietym,
wola jest z tego, co osiggneta, zadowolniong. Niepowstrzy-
many dalszy postep do coraz wyzsz¢j doskonatosci nie da sie
zadng miarg pogodzi¢ z doskonaleni zadowolnieniem, jakie
w szcze$liwosci na wszystkich stopniach przyjaé winnismy.
Czas dzialania i zastugi jest status vitae, stan pielgrzymki,
ktéry sie konczy ze zyciem ziemski¢m; niebo nie jest juz
status vitae, jedno status termini, stanem nieporuszalnosci,
stanem niezmiennego posiadania i uzywania. Wszakze ten
pokdj szczesliwych nie wyklucza wszelakioj czynnosci w ogole;
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owszem, gdzie jest zycie — a zycie szczesliwych jest zyciem
przede wszystkiom — tam t¢z jest i dziatanie; tak jest, zy-
cie szczesliwych jest podobném do pokoju Boga, jest ciggly
czynnoscig, ciggtem poznawaniem, mitowaniem, chwaleniem
i kosztowaniem Boga; a ten spok¢j te tylko czynno$é wyklu-
cza, ktéra sie odnosi do wyzszego celu, jest dgzeniem do do-
skonalszego posiadania lub kosztowania Boga.

6. Z widzialnego i walczacego kosciota przyjeci do try-
umfujgcego kosciota, pozostajg z cztonkami walczacego na
ziemi w ScislSm potaczeniu. Bo mitosé, méwi Apostdt, nie
ustaje nigdy, owszem przez S$cislejsze potaczenie z Bogiem
tylko sie tém bardzi¢j jeszcze wzmacnia i udoskonala. Prze-
ciez, gdzie jest mitos¢ Boga, tam winna by¢ takze i mitos¢
stworzen na ziemi zostajagcych, rozumnych i zdolnych do przy-
jecia mitosci. Majac takg mitos¢ ku nam, nie moga by¢ obo-
jetnymi na Dasze ztg i dobrg dole, a mianowicie na nasze
duchowne potyczki i walki. Dla tego uczy kosciot, ze Swieci
w niebie pracujg ciggle okoto naszego prawdziwego dobra
i ze mianowicie wstawiajac sie za nami usilnie'przed Bogiem,
pozytek nam przynosza. Ztad ptynie dalsza nauka, ze i dla
nas dobra jest i pozyteczna, prosi¢ ich o wstawianie sie za
nami (por. Conc. Trid. sess. XXV.).

Obszerniejsze uzasadnienie wzywania i czczenia umartych, jako
tez sposéb i pozytek tej czci zawiera katolicka nauka obyczajow.

§ 182.
Czysciec.

1. Dusze tych, ktérzy wprawdzie sg w tasce uswieca-
jacej, ale nie sa jeszcze wolnymi od wszystkich kar docze-
snych, albo majg jeszcze drobniejsze niedoskonatosci, idg do
miejsca odpowiedniego temu niedostatecznemu jeszcze i nie-
zupetnemu uswieceniu, w ktérém dopéty sie znajduja, do-
poki nie odpokutujg za doczesne kary grzechowe, ktérych
jeszcze nie poniesli. To czasowe miejsce kary i oczyszczenia
nazywa sie czyScem (purgatorium). Nieomylny koscidt wy-
powiedziat na kilku powszechnych soborach jako nauke wia-
ry: 1. ze jest czysciec i 2. ze wierni na ziemi (ko$ciot wal-
czacy) moga nhies¢ pomoc znajdujagcym sie tam duszom (ko-
Sciotowi cierpigcemu).
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Por. sobér Florencki i Trydencki, mianowicie w sess. XXV.

2. Nauka kosciota o istnieniu czysca jest w wewne-
trznym koniecznym zwigzku z naukg o zadosycuczynieniu, do
ktérego cztowiek obowigzany za doczesne kary w skutek
grzechdw, ktore po zmazaniu winy i kar wiecznych w sakra-
mencie pokuty zwyczajnie jeszcze pozostajg (por. § 160.).
Nie moze bowiem by¢ potepiong dusza, ktdéra od winy grze-
chow¢j uwolniona i taskg uswiecajgcq ozdobiona, przechodzi
na tamten Swiat; ale z drugiej strony, nie moze t6z dusza
oglada¢ Boga, dopdki nie jest zupetnie oczyszczong i do ogla-
dania tej najSwietszej istoty zupetnie uzdolniona. Ta nauka
opiera sie t6z na Swiadectwach pisma $. jak i na ciggtom
podaniu.

a) Opiera sie na piSmie §., bo juz stary zakon wyraznie méwi,
ze niektorzy poboznie zmarli potrzebuja, na tamtym jeszcze $wiecie oczy-
szczenia i ze modlitwa zyjacych jest ku temu skuteczng Albowiem w
ksiedze 2. Mach. 12, 43—16. powiedzianem jest, ze Judasz Machabejczyk
zebrat sktadke za polegtych w bitwie i ze jg postat w ofierze za grzechy
do Jerozolimy a Swiety autor tej ksigzki pochwala to postepowanie wy-
raznie, moétfigc; ,,A tak Swieta i zbawienna jest my$l modli¢ sie za umarte?
ady byli od grzechéw roziuigzani,li

W nowym zakonie przemawia za tern pomiedzy innymi Mat. 12,
31., gdzie Chrystus méwi o grzechu, ktéry ani w tern, ani wprzyszlem
zyciu nie bedzie odpuszczonym, zkad wniosek, ze niektore grzechy je-
szcze na tamtym Swiecie bedg odpuszczone i ze w ogole w przysztem
zyciu bedzie jeszcze miejsce do oczyszczenia ostatecznego.

b) Ta nauka kosciota opiera sie zarazem na ciggiem podaniu
kosciota.

Udowodni¢ bowiem mozna, ze w kosciele juz od pierwszych wie-
kow istniat pobozny zwyczaj wstawiania sie do Boga za umartymi,
a mianowicie ofiarowania za nich mszy $s., zkad wniosek, ze byta wiara,
iz na tamtym S$wiecie jest miejsce oczyszczenia. Juz Tertulian w Il
wieku policzg do obowigzkéw poboznej wdowy, zeby sie modlita za
zmartego meza, prosita Boga o ulzenie mu i skfadata ofiare w rocznice
jego $mierci.

Pro anima ejus (nieboszczyka meza) oret et refrigerium interim
adpostulet ei et in prima resurrectione consortium, et offerat annuis
diebus dormitionis ejus; nam haec nisifecerit, vere repudiavit, guantum
in ipsa est. (De monog. c¢. 10.).

§. Cypryan (258) méwi, ze ten zwyczaj siega czasow jego poprze-
dnikéw, moéwiac w liscie 66., Ze jego poprzednicy rozporzadzili, iz za
tego, ktoéry przekroczy pewne postanowienie koscielne, nie majg sie po
$mierci modli¢ ani ofiary sktadaé. Swiety Cyryl Jerozolimski méwi o
tern tak (catech. 23.): ,Modlimy sie takze za zmartych, cho-
ciaz sg jeszcze grzesznikami, ale nie ofiarujemy korony (takowa skia-
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dano zwyczajnie krélom, jezeli ich sie prosito o utaskawienie), lecz ofia-
rujemy Chrystusa za grzechy nasze zamordowanego, modlac sie przezen
do Boga o taske tak dla nich, jak dla nas.“

Podobniez pisze §. Chryzostom (ad pop. or. 69.), ze apostotowie
rozporzadzili, aby wéréd mszy §. modlono sie za umartych, poniewaz im
jest pozyteczng modlitwa nasza. Na innem miejscu (hom. 51. in I. Cor.)
moéwi: kaptan niechaj sie nie modli daremnie za wszystkich, ktérzy w
Panu zasneli, poniewaz praktyki chrzescijan nie sg przedstawieniami
teatralnemi, lecz rozporzadzeniami Ducha Swietego. Nareszcie uczy mie-
dzy innymi $. Augustyn (de civit. Dei c¢. 14.), ze i na tamtym Swie-
cie ponoszg dusze jeszcze doczesne kary, mowiac: ,,Jedni ponoszg do-
czesne jeszcze kary tylko w tern zyciu, inni po $mierci, inni tu i tam,
ale jeszcze przed owym surowym i ostatecznym sgdem.” Tenze ojciec
powiada w dziele de cura pro mort. c. 3., ze najgtdwniejszym obowia-
zkiem wzgledem umartych jest ten, zeby za nich ofiarowaé i w modlitwie
o nich pamieta¢, jak uczy ksiega Machabejska i jak w catym kosciele kaptan
we mszy §. i za zmartych sie modli, co samo juz jest wystarcza-
jacag powaga, chociazby pismo starego zakonu nie byto o tern
niczego uczyto; poleca swag wiasng matke jak najusilniej modlitwom
czytelnikdw swych wyznan (confess. 1. 10. c¢. 13.) i liczy Aeryusza do
heretykéw, poniewaz wystepowat przeciwko modlitwom i ofiarom za
umartych, a wiec i przeciwko miejscu oczyszczenia (de haeres. c. 53.).

3. Kary czyscowe s3, dwojakiego rodzaju, t. j. kara
utraty (poena damni) czyli nieoglagdanie Boga i kara zmy-
stowa (poena sensus), czyli inne karanie pozytywne.

Na wszelki przypadek jest stan dusz w czysScu sie znajdujacych
bardzo pozatowania godnym. Cierpig w tern ciemnem wiezieniu, bo tak
sobie stusznie to miejsce wystawiamy, niewymowne meczarnie i wiecej
niz jelen spragniony pozada zrodta wody, tesknig za Swiattem wiecznem;
pomijamy inne kary, ktére wprost ponosza.

4. Kosciét Swiety nie powiada, gdzie sie czy-
Sciec znajduje, jak wielkie i jak dotkliwe sg kary, w jaki spo-
sob odbywa sie oczyszczenie; kosciét opowiada tylko nauke
apostolska, ze jest na tamtym Swiecie miejsce, gdzie dusze,
dla nieba jeszcze nie przygotowane, otrzymujg kare a w sku-
tek tego oczyszczenie i ze wierni moga tym duszom do-
pomadz.

Sobhor Trydencki (sess. XXV.) nakazuje wyraznie, aby w naucza-
niu ludu nie rozprawiano o pytaniach watpliwych w tym przedmiocie,
ktére nie stuza do zbudowania i podniesienia poboznosci. Roéwniez roz-
porzadza, aby biskupi nie dozwalali, izby czego$ niepewnego albo po-
dejrzanego w tym wzgledzie uczono i zeby odsuwali od wiernych to,

co zmierza po przemadrzatosci lub zabobondw, albo co traci haniebnym
zarobkiem, zeby sie za$ o to starali, aby msze $§$., modlitwy, jatmuzny
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i inne pobozne uczynki, ktére zyjacy wierni za wiernych zmartych ofia-
rowa¢ zwykli, wedtug rozporzadzenia kosciota poboznie sie odbywaty.

Nie wypowiedziat tez koscidt jako zasade wiary, ze czyszczenie
w czyscu odbywa sie rzeczywistym ogniem; bo na soborze Florenckim
wypowiedzieli zebrani greccy ojcowie wyraznie, ze nie przyjmujg rze-
czywistego ognia w czyscu, a tacinnicy nie uwazali tego orzeczenia za
przeszkode do potgczenia sie. Jezeli za$ niektorzy ojcowie kosciota
i inni powazni teologowie $rednich wiekéw rzeczywisty ogied przyjmo-
waé sie zdaja, to czesto znéw ograniczajg wyraz ogien dodatkiem ,,pe-
wien,u i w ogéle z ich wyrazen nie koniecznie rzeczywisty ogien wyni-
ka; owszem przyja¢é mozna, ze przez ten ogied nie rozumiejg zmysto-
wego, lecz niemateryalny, t. j. bardzo goracg i nadzwyczaj dokuczliwg
boles¢, ktdrej sobie przeciez doktadniej wyobrazi¢ nie mozemy.

5. Lecz jak bolesnym i pozatowania godnym jest stan
dusz w czyScu z jedndj strony, tak petnym pociechy jest z dru-
giej. Pociesza je mianowicie a) stan faski, w ktorym sie
znajdujg; b) nieomylna pewnos$¢, ze stanu taski nie utrg g
i niechybnie beda zbawionymi; c) pofaczenie z duszami spra-
wiedliwemi; d) pewnos$¢, ze ich wspierajg bracia na ziemi.

6. Dalsza nauka kosciota, ze wierni tutaj na ziemi moga
dusze w czyscu wspiera¢ modlitwg, jatmuzng i innemi pobo-
zuemi uczynkami, mianowicie za$ ofiarowaniem mszy §., udo-
wodniong juz jest w przytoczonym wyzej miejscu 2 Mach.
12, 43—46 i w przytoczonych $wiadectwach ojcdéw Swietych;
nadto wynika ona z ciggtego tajemniczego obcowania walczgcego
kosSciota z cierpigcym, skutkiem ktérego wszystko, co wierni
na ziemi w Chrystusie i przez.n wyprosza, osiegng i wyko-
najg w sposob Bogu mity, przechodzi w swych btogostawio-
nych skutkach i na dusze w czyscu.

lle zresztg wzniostego, pokrzepiajgcego i pocieszajgcego
tak dla umartych jak dla zywych zawiera ta nauka kosciota,
powiada kazdemu niezaSlepionemu jego wiasne serce.

Katolicka nauka obyczajéw uczy, ze obowigzkiem jest chrzescija-
nina wspiera¢ rzeczywiscie dusze cierpigce w czyscu.

§ 183.

Piekto.

1. Ci, ktérzy w stanie nietaski schodzg z tego Swiata,
dostajg sie do piekfa, gdzie ich spotyka nieustajgca kara za
grzechy tutaj popetnione, ktére im nie zostaty odpuszczone.
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Wypowiada to kosciét na soborze Florenckim w nastepnych
stowach:

,Dusze tych, ktérzy w rzeczywistym grzechu $miertelnym albo
tylko w grzechu pierworodnym schodzg z tego $wiata, zstepujg natych-
miast do piekta, nie podlegaja przeciez réownym karom.“

2. Kary piekielne s3. dwojakiego rodzaju, t. j. kara
utraty (poena damni) i kara zmystowa czyli meczarnie (poena
sensus seu cruciatus). Grzech bowiem jest dobrowolnym od-
wrdceniem sie od Boga a nieporzadndm zwroceniem sie ku
stworzeniu; jako dobrowolne odwrécenie sie od Boga bywa
karany karg utraty, jako nieporzadne zwrécenie sie ku stwo-
rzeniu karg zmystowa.

a) Kara utraty polega na tom, ze BoOg cztowieka od-
rzuca na wieki od swego oblicza.

Wedtug §. Augustyna (de civit Dei I. 20. c¢. 4.) jest ta kara tak
wielka, Ze wszystkie inne przewyzsza, i jak szczesliwosci niebieskiej, po-
legajacej na ogladaniu i kosztowaniu Boga, nieskonczonego dobra, skon-
czony rozum poja¢ nie jest zdolen, tak niepojetem jest nieszczeScie po-
tepionych, bo polega na utracie nieskoriczonego i niepojetego dobra.
Dla tego tez uczy $. Chryzostom (epist. V. ad Theol. laps.), ze ta kara
daleko srozej dreczy dusze, anizeli wszystkie inne, ktére w piekle po-
nosza; co wiecej, — przez nig dopiero piekto piektem sie staje. Dusza
bezboznika, tutaj na ziemi wielu zajeta przedmiotami i o sobie samej
nigdy nie myslaca, patrzac w piekle na swoje ohyde, w oddaleniu od
najwyzszego dobra, dla ktérego jest stworzong, uczuje nieskoriczong
préznia, iw rozpaczliwej walce, o to jedyne i najwyzsze dobro, kto-
zby jej nieskonczony gtéd jedynie zaspokoi¢ mogto, bedzie przez
swg ciggle trwajacg ztos¢ i przez nieodwotalny wyrok Boga wiecznie
od niego odpychang. Jasng jest rzecza, ze walka tak gwattowna, aja-
wsze bezskuteczna, ten poped i parcie do Boga, ugruntowane w natu-
rze stworzen i to odepchniecie Boga, tego najwyzszego dobra, jest naj-
okropniejsza meczarnig. Zreszta sa meki piekielne tylko dalszym nie-
jako ciggiem nieszczesliwego stanu, w ktoérym sie grzesznik tutaj na
ziemi znajduje, chociaz tysigcznemi przedmiotami zajety, catej nedzy swego
potozenia jeszcze nie czuje. Tutaj na ziemi odtgczyt sie grzesznik od
Boga i natern polegata istotna jego wina; tam bedzie od Boga odigczo-
nym, i to bedzie istotng jego karg; to wiec tylko, czego chciat, osie-
gnie. Tutaj nie chciat Boga pozna¢ i ot6z za kare nie bedzie Boga
nigdy ogladat; tutaj na S$wiecie nie chciat Boga szukac, kiedy go je-
szcze mogt znale$¢ a teraz za kare, chociazby go i szuka¢ chciat, nigdy
go nie znajdzie. Stowem, co dawniej byto istotg jego grzechu, jest te-
raz istotg jego Kkary.

b) Précz t6) kary utraty doznajg, potepieni innych
zmystowych Kkar.



— 3717 —

Wiara nie powiada nam, na czem te meczarnie polegaja, gdyz
objawienie nie uczy, jaka jest whasciwa natura magk piekielnych, tylko
nam zwraca uwage na ich wielko$¢ i nieskoriczono$¢. Obrazy, ktérych,
uzywa, by je uwydatni¢, oznaczajg co$ tak okropnego, jak tylko rozum
ludzki wystawi¢ sobie moze. Objawienie nazywa piekto ciemnoscig
najwieksza, gdzie jest placz i zgrzytanie zebéw (Mat. 8, 12.); robakiem,
ktéry nigdy nie umiera (Mark. 9, 43.); miejscem okropnych mak (Luk.
16, 28); bardzo czesto ogniem, ktory nigdy nie zgasnie (Mat. 5, 22, 13,
42. 18, 8. 25, 41.; Mark. 19, 42-48; tuk. 16, 24.; Jan 15, 6.; 2 Tess.
1, 8. i i.). Poniewaz pismo §. tak czesto i z pewnym przyciskiem mo-
wi, ze w piekle beda potepieni karani ogniem, przeto liczni ojcowie ko-
Sciota i powazni teologowie widzieli w tern wyrazeniu nie tylko obraz
okropnych mak, ale i rzeczywisty ogien przyjmowali. Zdanie to za-
stuguje na poszanowanie i nic powaznego przeciwko niemu nie mozna
przytoczy¢; kosciot jednakze nie ogtosit tego za zasade wiary. Tak sa-
mo nie powiada koscidt, gdzie sie piekto znajduje, tylko nas ze $. Ja-
nem Ztotoustym (homil. 31. in Epist. ad Rom.) upomina, abysmy nie
tyle sie dopytywali, gdzie jest piekto, ile raczej o to mieli staranie, aby
go unikngg.

Jezeli za$ przyjmiemy, ze kary zmystowe gtéwnie ogien stanowi,
to ztad nie wynika, aby w piekle nie miato by¢ innych jeszcze me-
czarni. Owszem, méwi §. Tomasz, tyle i tak rozmaite kedg Kkary, ile
bylo rzeczy stworzonych, ktére potepiony brnac z grzechu w grzech,
uwazat za ostateczny cel swego istnienia; tak ze tern, czém grzeszyt,
bedzie tez karanym i jak kazde stworzenie bedzie dla szczesliwych po-
wodem do wesela, tak dla potepionych przyczyng bolesci, poniewaz go
naduzyli i jego przeznaczenie przewrdcili.

Nareszcie, jak szcze$liwos¢ btogostawionych przez potaczenie z
innemi $wietemi duchami bedzie podniesiong, tak meczarnie potepien-
cow bedg tern wieksze dla towarzystwa innych potepiencéw i duchéw
piekielnych.

3. Kara potepionych bedzie w nieskoriczonos¢ obostrza-
ng i powiekszang przez to, ze bedzie wieczng. Nauke Ory-
gienistow, ze wszyscy potepieni wyjdg z piekta, potepit ko-
$ciét na pigtym soborze powszechnym w Carogrodzie i moéwi
w symbolu Atanazyanskim: ,,Ktérzy dobrze czynili, wnijda do
zywota wiecznego, ktérzy za$ zle czynili, pojdg na ogien
wieczny.”“ Pismo $. takze wyraznie mowi, ze kary piekiel-
ne sg wieczne, nazywajac piekto robakiem, ktdry nie umiera,
ogniem, ktéry nigdy nie gasnie i przeciwstawia wiecznos¢ pie-
kta wiecznosci niebieskiej (Mat. 25, 46.). Ciagte podanie po-
twierdza te nauke, bo ojcowie kosciota potepili przeciwng na-
uke jako oszustwo djabelskie i oswiadczaja sie za wiecznoscia
kar piekielnych, powotujac sie na prawdziwosé i wieczng
sprawiedliwo$¢ Boga.
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Zarzuty, ze wieczne piekto nie da sie pogodzi¢ z mi-
foscig Boga, ze nie stoi w zadnym stésunku do winy, w ktdrg
popadt cztowiek za grzech, w jedn¢j moze popetniony chwili
i t. p., polegajg na nieznajomosci istoty grzechu, jako nie-
skonczonej obrazy Boga i na nieznajomosci bozki¢j Swietosci
i sprawiedliwosci.

a) Ani bozkiemu mitosierdziu, ani bozkiej sprawiedliwosci nie
sprzeciwia sie wiecznos$¢ kar piekielnych.

Nie sprzeciwia sie mitosierdziu bozemu, bo pamieta¢ nam wypada,
ze ono sie kieruje bozka madroscig. Prawda, ze mitosierdziu bozemu
jest wihasciwem litowac sie nad wszystkimi; poniewaz ono jednakze sto-
suje sie do madrosci bozkiej, przeto sie nie moze rozcigga¢ do tych,
ktorzy go sie stali niegodnymi, lub dla jego skutkéw nieprzystepnymi.
Zresztg i potepiency w piekle doznajg w pewnym wzgledzie mitosierdzia
bozego; nie otrzymujg bowiem takiej kary, na jaka zastuzyli.

b) Wiecznos¢ kar piekielnych nie sprzeciwia sie sprawiedliwo-
Sci bozkiej, owszem sprawiedliwo$¢ jej wymaga.

Nie sprzeciwia sie mitosierdziu bozemu, aby czasowy, czesto w je-
dnej tylko chwili popetniony (niezmazany) grzech, wiecznie byt kara-
nym; przekona¢ sie o tern mozemy z prawodawstwa cywilnego, ktéremu
nikt nie zarzuca, ze jest niespr awiedliwem dla tego, ze dtugosci
trwania kary nie stosuje do tego, jak diugo przestepstwo trwato,
tylko do tego, jak bytlo wielkiem. Niekiedy usuwa prawo zbrodnia-
rza, ktory zawinit przeciwko spoteczenstwu ludzkiemu, zupetnie z niego,
skazujac go na wygnanie lub $mier¢. Czesto jednakze nie zastuguje na
takg kare zbrodniarz a prawo nakfada na niego wiekszg lub mniejsza
kare czasowa, by z niego zrobhi¢ pozytecznego i spokojnego cztonka spote-
czenstwa. Jezeli za$ to jest sprawiedliwym, to¢ ze strony Boga nie jest
niesprawiedliwem, jezeli cztowieka niegodnego Swietej z Nim spote-
cznosci, na zawsze ze swego towarzystwa oddala. Niegodnym za$ staje
sie cztowiek towarzystwa bozego i Swietych, grzeszac przeciwko mitosci,
poniewaz mito$¢ jest weztem, ktéry bozkie spoteczenstwo wigze t. j.
niegodnym go sie cziowiek staje przez grzech S$miertelny, ktory jest
wprost przeciwnym mitosci. Przez grzech powszedni nie staje sie czto-
wiek niegodnym towarzystwa bozkiego na zawsze, lecz musi dlan po-
nies¢ wieksza lub mniejsza kare.

Wiecznos¢ kar piekielnych nietylko sie nie sprzeciwia sprawiedli-
wosci bozkiej, ale jest nawet jej wynikiem. Albowiem

1. potepieni grzesza przeciwko dobru wiecznemu, wzgardziwszy
zywotem wiecznym.

2. Potepieni zgrzeszyli wiecznie swag intencyg, chociazby sam
grzeszny uczynek jak najpredzej przemingt. Kto bowiem ciezko grze-
szy, tego ostatecznym celem jest stworzenie a poniewaz cztowiek urza-
dza cate zycie wedle tego ostatecznego celu, dla tego urzadza je wedle
tego grzechu, tak ze sobie zyczy, aby na zawsze mogt pozosta¢ w tym
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grzechu, gdyby tutaj wiecznie zyt, albo w grzechu na wieki zy¢ mogt
bezkarnie. Dla tego tez méwi $. Grzegorz Wielki (dialog. 4. c. 44.), ze
bardzo jest sprawiedliwie, aby ci nie pozostawali nigdy bez kary, kt6-
rzy w tem zyciu nie chcieli nigdy zostawa¢ bez grzechu.

3. Kto grzech $miertelny popetnit, $ciaga na siebie nieskorczona
wing, bo obrazit Boga, nieskoficzone dobro. Poniewaz za$ kara wedle
sprawiedliwosci odpowiada¢ musi winie i poniewaz, gdy skoriczone stwo-
rzenie cierpie¢ nie moze nieskofczonej kary, kara nie moze by¢ nie-
skoriczong co do swej sity, przeto musi by¢ wieczng przynajmniej co do

trwania.
4, Nareszcie wina pozostaje na wieki w tym, ktéry w grzechu

$miertelnym umiera, — poniewaz wola z koficem zywota pozostaje nie-
zmieniona tam, gdzie przy S$mierci staneta, i dla tego tez i kara jego
by¢ musi wieczna.

4. Los wszy stkich potepionych jest nad wszelkie poje-
cie nieszczesliwym, ale kary potepiencow nie sa. réwne, lecz
réznig sie stosownie do liczby i wielkosci grzechéw. Wynika to
miedzy innemi z Mat. 10, 15.: ,Zaprawde powiadam wam,
iz0j bedzie ziemi Sodomski6j i Gomorrejskioj w dzien sadny,
nizeli miastu onemu.“ Tak t6z ucza i ojcowie kosciota.

Miedzy innymi moéwi §é. Jan Ziotousty (hom. 41.): ,,Chociaz
wszystkie dusze sa w niebie, nie cieszg sie przeciez wszystkie réwng
nagroda, tak jak i grzesznicy w piekle nie wszyscy rowne
cierpia kary.“

5. Pomiedzy potepionymi w piekle a cztonkami ko-
Sciota (tryumfujagcego, cierpiacego i walczacego) nie ma obco-
wania (por. tuk. 16, 26.).

Il. Powszechne dokonanie.

8§184.
Koniec $wiata.

1. Wedtug nauki wiary przeminie kiedy$ ten Swiat wi-
dzialny w obecndj swoj postaci i powstanie nowe niebo i nowa
ziemia. Witedy dokona sie zniszczenie wszystkich skutkow
grzechu, bo dla grzechu, méwi apostot, wszystko stworzenie
(nawet bezrozumne) wzdycha i jako rodzaca boleje az dotad.
(Rzym. 8, 22.).

Klasyczne miejsce w tym wzgledzie mamy u apostota Piotra $.
(2 Piotr. 3, 5—14.); jest ono wymierzone przeciwko bezboznym, ktérzy
lekkomysinie i zartobliwie odrzucili nauke, iz $wiat kiedy$ ulegnie zni-
szczeniu i bedzie odnowionym.
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,,BO tego chcacy nie wiedza, iz niebiosa byty pierwej i ziemia
z wody i przez wode staneta stowem bozem, przez ktére Swiat, ktory
naonczas zatopiony, woda zgingt. Lecz niebiosa, ktore teraz sg i zie-
mia, temze stowem odiozone sg, zachowane ogniami na dzien sadu i zgi-
nienia niepoboznych ludzi. A jedno to najmilejsi niech wam tajno nie
bedzie, iz jeden dzien u Pana jako tysigc lat a tysigc lat jako jeden
dzien. Nie odwiacza¢ Pan obietnicy swojej, jako niektérzy mniemaja,
ale cierpliwie sobie poczyna dla was, niechcac, aby ktorzy zgineli, ale
zeby sie wszyscy do pokuty nawrécili. A dzien panski przyjdzie jako
ztodziej, w ktory niebiosa z wielkim szumem przeming a zywioty od go-
raca rozpuszcza sie, a ziemia i dzieta, ktére na niej sa, popalone beda.“

,,Gdyz tedy to wszystko ma sie zepsowac, jakiemi wam potrzeba
by¢ w Swietem obcowaniu i poboZnosciach, oczekiwajac i Spieszac sie
na przyjscie dnia panskiego, przez ktére niebiosa gorejgce rozpuszcza
sie i zywioty od gorgcosci ognia stopniejg? Lecz nowych niebios i no-
wej ziemi wedle obietnic jego oczekiwamy, w ktérych sprawiedliwos¢
mieszka.”

2. Jak ten odnowiony Swiat bedzie wygladat, nic nam
nie objawiono. Ojcowie kosciota wystawiajg go sobie tak jak raj.

3. Nie mamy tez objawienia, kiedy nastgpi koniec tego
Swiata. Kiedy sie apostotowie Pana Jezusa o to pytali, od-
powiedziat im, ze tylko ojciec o tdbm wie i ze on (syn czto-
wieczy) tego nie wie (t. j. nie wie na to, aby im objawic),
konczac temi stowy: ,,Czuwajciez tedy, bo nie wiecie, kiedy
Pan domu przyjdzie.* (Mat. 24, 36. Marek 13, 32.).

4. Wedtug réznych wskazowek pisma $. bedg nastepu-
jace znaki zwiastowaty zblizajacy sie koniec $wiata:

a) straszliwe znaki na niebie i na ziemi (Mat. 24);

b) powstanie syna zatracenia Tczyli Antychrysta (2
Tess. 2, 3.)

c) powszechne przesladowanie i odpadniecie wielu wier-
nych (Mat. 24.);

d) ogloszenie ewangielii na catoj ziemi.

Wedtug wielu ojcow kosciota ukaza sie przed przyjsciem Chry-
stusa Pana na sad ostateczny Enoch i Eliasz, aby da¢ $wiadectwo o
Chrystusie, jeden ze $wiata pierwotnego, drugi z czaséw starego zakonu.

Dnia ostatecznego powstang wszyscy z martwych i nastgpi po-
wszechny sad ostateczny.

§ 185.
Powszechne zmartwychwstanie.

Rzeczywistos¢ przysziego zmartwychwstania.

W dDiu ostatecznym powstang, wszystkie ciata wszech-
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mocném stowem Boga wskrzeszone. | jako wszyscy umieraja,
tak t6z wszyscy, dobrzy i zli, zmartwychwstang i potaczg sie
znowu ze swemi ciatami, dobrzy ku nagrodzie, Zli ku ukara-
niu. Kosciot wypowiada swag wiare w zmartwychwstanie w
stowach jedenastego artykutu skiadu apostolskiego: ,,Wierze
w ciata zmartwychwstanie.*

Za tg nauka przemawia pismo $., ciggte podanie kosSciota,
jako t6z sam rozum.

1. Juz sam rozum przemawia za tg nauka.

a) Dusza bowiem i ciato sg istotnemi cze$ciami czio-
wieka i dusza ma przyrodzony wstret do roztgczania sie od
ciata a wiec i przyrodzone pozadanie potaczenia sie z niém
na nowo. To przyrodzone pozadanie wlat j$§j Bog, Stwdrca
przyrody, a niezaspokojenie go bytoby tylko karg czio-
wieka; odkupienie jako zupetne przywrdcenie pierwotnego
stanu, w ktorém $mierci nie bylo, nie byloby zupeiném,
gdyby cztowiek zupetnie usprawiedliwiony co do ciata, pozo-
stawat pod mocg $mierci.

a) Sprawiedliwo$¢ Boga wymaga, aby tak dobrzy jak Zzli, znéw
zmartwychwstali; dobrzy, aby ze swemi ciatami, w ktérych Bogu stu-
zyli, odebrali nagrod8§, a zli, zeby i cielesnie byli ukarani, bo ciatem
stuzyli szatanowi (por. Cat. Rom. p. I. c. 12. qu. 8).

2. Za nauka kosciota przemawia pismo §. Juz w sta-
rym zakonie mamy na to najjasniejsze Swiadectwa. Por. Job.
19, 25—27.. ,Wiem, iz odkuciciel méj zyje a w dzier osta-
teczny powstane z ziemi i za$ obleczon bede w skére moje
i w ciele mojom ogladam (bede ogladat) Boga mego.“ Da-
niel 12, 2. 3.: , A mnodzy z .tych, ktérzy $pig w prochu
ziemi, ocucg sie: jedni do zywota wiecznego, a drudzy na
hanbe, aby wiedzieli zawzdy. A ktdérzy uczeni beda, S$wieci¢
beda jako Swiattos¢ utwierdzenia, a ktérzy ku sprawiedliwo-
§ci wprawujg wielu, jako gwiazdy na wieki wieczne.”

Ksiegi N. Zakonu podajg nauke o przysztém zmartwych-
wstaniu jako kardynalng zasade chrzescijanstwa. Por. Jan
5, 25. 28. 29.: ,Zaprawde, zaprawde wam powiadam, zeé
idzie godzina i teraz jest, gdy umarli ustysza gtos Syna bo-
zego, a ktérzy ustysza, ozyja. Nie dziwujcie sie temu, boé
przychodzi godzina, w ktérg wszyscy, co sg w grobach, ustysza
gtos Syna bhozego. | wynijdg ktorzy dobrze czynili, na zmar-
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twychwstanie zywota, a ktérzy zte czynili, na zmartwychwsta-
nie sgdu.”“

Apostotowie czesto takze mowig o t6j prawdzie i wy-
stawiajg jg jako zasadniczg prawde religii chrzescijanskiej.

Por. 1 Tess. 4, 14—16.. ,Albowiem jes$li wierzymy, iz Jezus
umart i zmartwychwstat, tak i Bog te, ktérzy zasneli przez Jezusa przy-
prowadzi z nim. Albowiem to wam powiadamy w stowie panskiem, iz
my, ktorzy zyjemy, ktdrzySmy pozostali na przyjscie panskie, nie uprze-
dzimy tych, ktérzy zasneli. Albowiem sam Pan z rozkazaniem iz gto-
sem archanielskim i z trgbg boza zstapi z nieba a pomarli, ktérzy sg
w Chrystusie, powstang pierwsi. Potem my, ktorzy zyjemy, ktorzy po-
zostajemy, pospotu pochwyceni bedziemy z nimi w obtokach przeciw
Chrystusowi na powietrze a tak zawsze z Panem bedziemy.“

Por. 1 Kor. 15, 16—55, gdzie apostot o tej nauce niejako ex
professo traktuje.

B0 jesliz umarli nie powstajg, ani Chrystus nie gowstat, prézna
jest wiara wasza, bo jeszcze jesteScie w grzechach waszych. Lecz te-
raz Chrystus zmartwychwstat, pierwiastek tych, ktérzy zasneli. Ponie-
waz przez cztowieka $mierC i przez cztowieka powstanie umartych. A
jako w Adamie wszyscy umierajg, tak i w Chrystusie wszyscy ozywieni
beda. A kazdy w swym rzedzie. Chrystus pierwiastek; potem ci, kto-
rzy sa Chrystusowi, ktorzy uwierzyli w przyjscie jego.

»Ale kto rzecze: jakoz zmartwychwstajg umarli? a w jakiem
ciele przyjda? Gtupi! co ty siejesz, nie bywa ozywione, jesli pierwej
nie obumrze. | co siejesz, nie siejesz ciata, ktére ma by¢, ale gote
ziarno, jako na przyktad pszeniczne, albo z innych ktére. A Bdg daje
mu ciato jako obce, a kazdemu nasieniu wiasne ciato. Nie kazde ciato,
toz ciato, ale inne ludzkie, inne bydlece, inne ptasze, inne rybie. | ciata
niebieskie, i ciata ludzkie (sg); ale¢ inna jest ozdoba niebieskich a inna
ziemskich. Inna jasno$¢ storica, inna jasno$¢ ksiezyca a inna jasnosc
gwiazd, albowiem gwiazda od gwiazdy r6zna jest w jasnosci. Tak
i zmartwychwstanie. Bywa wsiane (ciato) w skazitelnosci, powstanie w
nieskazitelnosci. Bywa wsiane w sprosnosci a powstanie w chwalebno-
$ci; bywa wsiane w stabosci, a powstanie w poteznosci; bywa wsiane
ciato cielesne, a powstanie ciato duchowne.

,Oto tajemnice wam powiadam: wszyscy wprawdzie zmartwych-
wstaniemy, ale nie wszyscy odmienieni bedziemy. Predziuchno we
mgnieniu oka na trgbe ostateczng (sie to stanie), albowiem zatrgbi trg-
ba a umarli powstang nieskazonymi a my bedziemy przemienieni. Bo¢
musi to skazitelne przyoblec nieskazitelno$¢ i to $miertelne przyoblec
nieSmiertelno$¢. A gdy to Smiertelne przyoblecze nieSmiertelnos¢, tedy
sie stanie mowa, ktéra jest napisana: Pozarta jest Smier¢ w zwycieztwie.
Gdzie jest zwycieztwo twe $mierci?

3. Nareszcie opiera sie nauka o zmartwychwstaniu na
ciggtom podaniu kosciota. Bo ojcowie Swieci nie wspomi-
najg tylko pobocznie o przysztém zmartwychwstaniu, lecz
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kilku z nich napisato o niém osobne dzieta (Atenagoras, Ter.
tulian, $§. Ambrozy, Grzegdrz Nyssenski i i.), w ktérych mia-
nowicie zarzuty, czynione przeciw téj nauce przez poganskich
filozoféw, doktadnie rozebrali i odparli.

Aby wykazaé, ze zmartwychwstanie jest mozebndém, powotujg
sie na ws zechmoc Boga, ktéra ciata nasze tak samo wzbudzi¢ moze
z martwych, jak je po raz pierwszy stworzyla; ze zmartwychwstanie
bedzie rzeczy wistem i ze jest koniecznédm, powotujg sie:

a) na dobro¢ Boga, ktére zaspokoi wrodzone kazdemu pragnie-
nie, aby cala jego ludzka istota dalej istniata;

b) na sprawiedliwos$¢ Boga, ktdra zada, aby caty cziowiek
otrzymat nagrode lub kare stosownie do zastugi, albowiem i ciato przy-
czyniato sie¢ tak do dobrych, jak ztych uczynkéw ludzkich.

Aby zrozumialsza uczyni¢ te nauke, powotujg sie na podobne
zjawiska w przyrodzie: na kietkowanie ziarna wsianego w ziemie i zgni-
fego, na wschod zasziego storica, na nowe rozkwitanie drzew z lisci opa-
dtych, na odrodzenie zamartej w zimie przyrody.

2. Dalsze okolicznosci, tyczace sie przysztego zmartwych-
wstania.

1. W tych samych naszych ciatach zmartwychwsta-
niemy.

Sam wyraz avacftafiL¢ (zmartwychwstanie) oznacza odbudowanie
dawnego a nie stworzenie nowego ciata. Powiedziat tez kosciot na
czwartym soborze Lateranskim: ,Wszyscy powstang z wikasnemi ciata-
mi, w ktorych tutaj chodzili, aby otrzymali wedtug uczynkéw, dobrych
czy ztych.“ Na zarzut, ze czesci sktadowe naszego terazniejszego ciata
po $mierci przechodza najrozmaitsze przemiany i ze sie same znow stajg
czesciami innych ciat, odpowiada juz §. Augustyn (de civit. Dei 1. 22.
c. 20.) temi stowy: ,Kt6z moze rozsadnie mysle¢, ze jest w przyrodzie
tak ukryty zakatek, gdzieby sie to, czego nasze zmysty odkry¢ nie moga,
usung¢ mogto przed wszechwiedzg albo mocg powszechnego stworcy/t
Tenze ojciec $. moéwi (de civit. Dei 1. 22. c¢. 15.): ,Materya, z ktorej
cialo cztowieka jest stworzone, nie ginie zupeinie dla Boga. Zawsze
co$ pozostaje i ta odrobina przezywa zawsze ciato, czy ono byto spa-
lone, czy zjedzone, czy w inne ciatlo przemienione; ta sama odrobina,
rozwijajac sie moca boza, bedzie tworzyta ciato, ktére sie w dniu zmar-
twychwstania potaczy znéw z dusza, ktoéra je pierwotnie ozywiata.“
Chociazby sie wiec czesci sktadowe naszego ciata co do formy jak naj-
bardziej i jak najrozmaiciéj zmienialy, to ta odrobina zawsze jeszcze
pozostanie i tylko potrzeba wszechmocnego stowa bozego, aby z niej

znéw ciato powstato.
2. Ciala przeciez nasze, nie powstang, w tym samym
stanie, chociaz co do istoty beda, te same, bo apost6t (1 Kor.
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15.) méwi: ,Bywa wsiane ciatlo w skazitelnosci, powstanie
w nieskazitelnosci. Bywa wsiane w sprosnosci a powstanie
w chwalebnosci. Bywa wsiane w stabosci a powstanie w po-
teznosci. Bywa wsiane ciato cielesne a powstanie ciato du-
chowne.” Bedzie przeciez w tym wzgledzie réznica miedzy
ciatami sprawiedliwych a ciatami potepionych. Bo ,wszyscy
wprawdzie zmartwychwstaniemy,”“ méwi apostét (1 Kor. 15,
51.), ,,ale nie wszyscy odmienieni bedziemy.“ Ciata sprawie-
dliwych bede chwalebne, ciata niesprawiedliwych spro-
Sne. Wedle przytoczonego miejsca pisma $., bedg zmatwych-
wstate eiata sprawiedliwych miaty cztery mianowicie przy-
mioty: impdssibilitas, claritas, agilitas i subtilitas; nie beda
podlegaty cierpieniom, beda jasne, szybkie i bedg przenikaty
wszystko, podobnie jak chwalebne ciato Chrystusa, bo $mier¢
pozostawita na ciatach uswieconych wszystkiemi cnotami nie-
jako piecze¢ faski i ducha Jezusa Chrystusa.

Por. Filip. 3, 20. 21.; ,A nasze obcowanie jest w niebiesiech,
zkad tez Zbawiciela oczekiwamy, Pana naszego Jezusa Chrystusa, ktory

przemieni ciato podtosci naszej przypodobane ciatu jasnosci swojej wedle
skutecznosci, ktérg tez wszystko podbi¢ sobie mamy.“

§ 186.
Sad ostateczny.

1. Po zmartwychwstaniu odbedzie sie powszechny czyli
publiczny sad, na ktérym wszystko bedzie odkrytém, cosmy
ztego uczynili na tym Swiecie a dobrego opuscili, nawet naj-
tajniejsze mysli, zamiary i zyczenia. \Wszystkie nieod-
puszczone grzechy bedg wyjawione i sgdzone. Te prawde
wyznaje koscidt prawie we wszystkich publicznych symbolach;
a pimo §. i ciggte podanie kosciota potwierdzajg te nauke.

Por. Mat. 25, 31—40.: ,A gdy przyjdzie/' méwi Pan, ,syn czto-
wieczy w majestacie swoim i wszyscy aniotowie z nim, tedy siedzie na
stolicy majestatu swego: i bedg zgromadzone przeden wszystkie narody

i odlaczy je jedne od drugich, jako pasterz odtacza owce od koztow
it d“

Pismo §. nazywa dzien przyjscia powtérnego Jezusa Chrystusa
na sad ostateczny dniem Pana, bo to jest dzien jego najwyzszej
chwaty i uwielbienia przed catym S$wiatem.

2. Ten sad powszechny jest zarazem na to postano-
wionym, aby wszystko wyréwnaném zostato, co dotad nie
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byto wyréwnanym, aby sprawiedliwo$¢ i madros¢ Boga obja-
wiong byta w cat¢j chwale»

Szczeg6towy bowiem sad nie wyczerpuje jeszcze zupetnie zadania
sadu; bo a) przez szczegotowy sad otrzymata tylko dusza nagrode lub
kare; musi wiec teraz i ciato otrzyma¢ nagrode lub kare, b) Przez
szczegotowy sad nie zostat jeszcze rachunek zamkniety co do skutkow
dobrych i ztych uczynkéw, ktére sie nie koncza ze Smiercig cztowieka;
bo te czesto daleko poza gréb sie rozciggaja, c¢) Przez szczegbtowy
sad nie zostata jeszcze wyréwnang niezastuzona hanba, ktéra $ciga spra-
wiedliwego dlugo jeszcze po Smierci ani niezastuzona stawa, ktdrg nie-
sprawiedliwego czesto poza grobem opromienia, d) Przez szczegétowy
sad nie jest jeszcze wszystkim odkrytg i wyjawiong madros¢ i sprawie-
dliwo$¢ bozkich rzadéw nad $wiatem, ktérych tutaj oko uczciwie bada-
jace, ale ograniczone, pozna¢ nie moze, e) Przez szczegbtowy sad nie
uwydatnito sie jeszcze zwycieztwo Chrystusa nad wszystkimi jego nie-
przyjaciétmi, tudziez jego moc, panowanie i chwata.

Wyréwnanie wiec tego wszystkiego, co przez szczegétowy sad
jeszcze nie zostatlo wyréwnanem, zostawione jest do powszechnego i pu-
blicznego sadu.

3. Ten powszechny sad odbedzie Chrystus; Zbawiciel
Swiata bedzie i sedzig Swiata. Odbedzie go Chrystus nietylko
jako BOg, ale i jako cztowiek, stosownie do wiasnych stéw
(Jan 5, 26. 27.): ,Jako Ojciec ma zywot sam w sobie, tak
dat i Synowi, aby miat zywot sarn w sobie i dat mu wiadze
sad czyni¢, iz jest Synem cziowieczym/! Chrystus za$ odbe-
dzie sad nad Swiatem jako Zbawiciel $wiata

a) dla wihasnej chwaty i ku uzupetnieniu swéj messy-
anski¢j dziatalnosci. Jako bowiem po pierwszy raz przyszedt
w stabosci i ponizeniu, tak przyjdzie kiedy$ w chwale, oto-
czony niezliczonymi aniotami. Przystoi tez, aby ten, ktéry
kiedys byt sadzonym przez grzesznikéw i zbrodniarzy, sam
ich teraz sadzit i zeby ci, ktérzy sie jego panowaniu che-
tnie nie poddajg, oddali mu przynajmniej z przymusu cze$¢
i zeby wszyscy uznali, ze on ma najwyzsza moc i potege na
niebie i na ziemi.

b) Dzieje sie to ku pocieszeniu sprawiedliwych i ku za-
wstydzeniu niesprawiedliwych, ze Chrystus Zbawiciel bedzie
i sedzig. Bo nic nie moze dla sprawiedliwych by¢ bardzi¢j
pocieszajagcym, jak to, ze wiedza, iz Ten, ktory raczyt zosta¢
ich bratem, bedzie kiedy$ takze ich sedzig, gdy przeciwnie
niesprawiedliwi bedg okryci wstydem i hanbg, ze w Tym,
ktérego przyja¢ nie chcieli, jako petnego taski Zbawiciela,

25
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teraz uzna¢ muszg surowego sedziego i ze z wihasnych jego
ust ustyszg wyrok odrzucenia.

c) Nareszcie wymaga t¢z sama natura przysztego po-
wszechnego sadu, aby go nie odbywat bezposrednio Bdg Oj-
ciec, lecz Chrystus, jako Syn - ztowieczy; ten bowiem sad be-
dzie widzialnym i publicznym i sprawiedl-wi majg nietylko
siebie wzajemnie, ale i sedziego samego widzie¢; bdztwa za$
bez ostony nie moga widzie¢ niesprawiedliwi; to jest raczéj,
jak moéwi §. Augustyn, zachowane n dla samych sprawiedli-

wych.
Straszliwa surowo$¢ sadu powszechnego wyra'ona jest bardzo
zywemi stowami w hymnie koscielnym: Dies irae.
Dies irae, dies illa,
Solvet saeclum in favilla,
Teste David cum Sybilla.
Quantus tremor est futurus,
Quando judex est venturus,
Cuneta stricte discussurus.

Turba mirum spargens sonum,
Per sepulcra regionum,
Coget omnes ante thronum.

Mors stupebit et natura,
Cum resurget creatura,
Judicanti responsura.

Liber scriptus proferetur®
In quo totum continetur,
Unde mundus judicetur.

Judex ergo cum sedebit,
Quidquid latet apparebit,
Nil inultum remanebit.

Quid sum miser tunc dictums?
Quem patronum rogaturus?
Cum vix justus sit securus.

Bex tremendae majestatis,
Qui salvandos salvas gratis,
Salva me fons pietatis.

Beeordare Jesu pie!
Quod sum causa tuae viae,
Ne me perdas ilia die.

Quaerens me sedisti lassus;
Bedemisti crucem passus,
Tanins labor non sit cassus.
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Juste judex ultionis!
Donum fac remissionis
Ante diem rationis.

Ingemisco tanquam reus,
Culpa rubet vultus meus:
Supplicanti parce, Deus.
Qui Mariam absolvisti,
Et latronem exaudisti,
Mihi quoque spem dedisti.
Preces meae non sunt dignae,
Sed tu, bonus, fac benigne,
Ne perenni cremer igne.
Inter oves locum praesta,
Et ab hoedis me sequestra,
Statuens in parte dextra.
Confutatis maledictis,
Flammis acribus addictis,
Voca me cum benedictis.
Oro supplex et acclinis,
Cor contritum quasi cinis:
Gere curam mei finis.
Lacrymosa dies ilia,
Qua resurget ex favilla,
Judicandus homo reus. —
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